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Resumen: El estudio busca profundizar en el cambio radical de un grupo de gen-
tiles tesalonicenses hacia el servicio a Dios Padre y la esperanza en el Sefior Je-
sucristo atestiguado en el primer escrito cristiano. Se rastrea, en la seccion 1 Tes
1,1-10, la evidencia de las convenciones sociorretéricas formuladas por Z. Crook
para reconceptualizar la conversién en el mundo antiguo desde el sistema de pa-
tronazgo/beneficencia y lealtad registradas en fuentes grecorromanas, judias y
cristianas.
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Rethinking the Thessalonian Conversion:
Divine Grace and Human Loyalty

Abstract: The study seeks to deepen into the radical change of a group of Thessa-
lonian Gentiles towards service to God the Father and hope in the Lord Jesus Christ
attested in the first Christian writing. The aim is to trace, in section 1 Thes 1,1-10,
the evidence of the socio-rhetorical conventions formulated by Z. Crook to recon-
ceptualize conversion in the ancient world from the system of patronage/beneficence
and loyalty documented in Greco-Roman, Jewish and Christians sources.
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1. La retorica de la conversion antigua

Existe consenso en considerar que 1 Tes es el primer escrito cristiano
auténticamente atribuido a Pablo'. Especificamente se admite que la sec-
cién de 1 Tes 1,1-10 es el texto donde se desarrolla con mayor amplitud el
proceso de “conversion” de los gentiles. Al final del exordio (1 Tes 1,9-10),
identifica que se traté de un movimiento de giro radical sugerido por el ver-
bo epistrefo (cf. Gal 4,9; 2 Cor 3,16). Las preposiciones, pros (hacia ade-
lante) y apo (hacia atrds) sefialan los términos del movimiento de cambio
hacia Dios y el alejamiento del culto a los idolos (eidolon) sin referencia
acerca de la identidad de las précticas religiosas tradicionales abandonadas.
En cambio, el discurso hace explicita la finalidad del cambio: servir al Dios
vivo y verdadero y esperar a Jesucristo como salvador definitivo.

El estudio de la conversién en 1 Tes se desarroll6 en tres lineas prin-
cipales. El paradigma psicologico combinado con el contexto de los filéso-
fos populares (A. J. Malherbe) concibi6 la conversién como respuesta emo-
cional desestabilizadora al discurso de alguien que llama al cambio radical.
Desde la perspectiva del entusiasmo pnetimdtico (J. D. M. G. Dunn) la con-
version es vista como un patrén de experiencia en la iniciacion a la vida
cristiana con impacto en lo emocional. Mediante las ciencias sociales la
conversién fue analizada como proceso de resocializacion de los creyentes
(Ch. Wanamaker). Este acercamiento contribuy6 a la comprensién de las
diferencias culturales no intercambiables entre el mundo antiguo y el con-
tempordneo, asi como al impacto en la interpretacion de los procesos en los
origenes cristianos.

Hace veinte afios el estudio de Z. Crook? no propuso un término nue-
vo, sino que reinstald el concepto de “conversiéon” desde el acercamiento
sociorretérico fundado en las relaciones de patronazgo y beneficencia de
las sociedades del mediterraneo antiguo para evitar el paradigma psicol6-
gico dominante en Occidente. A pesar de las criticas®, fue bien recibido. El
autor cuestiond dos tendencias erréneas: suponer que el constructo “con-
version” posee el mismo significado y representacion en el mundo antiguo
y en el moderno; y proyectar la falsa dicotomia entre vida religiosa y vida
secular actual que tiende a homogeneizar la interpretacién segtn el sesgo

' VipaL, Primer escrito.
2 Crook, Reconceptualising.
3 EsLER, “Review”; AscoucH, “Review”.
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psicologizante e intimista de la construcciéon moderna del yo individual y
el pardmetro emocional para medir el fendmeno*.

El sistema de patronazgo/beneficencia/lealtad de la sociedad antigua
regulaba las relaciones de intercambio entre un patrén/benefactor y clientes/
adoradores (Dios-humanidad, sefior-vasallo, santo-devoto, filésofo-disci-
pulo)® que tendian a ser asimétricas, reciprocas, voluntarias, de favoritismo,
centradas en el honor y unidas por la fidelidad o la lealtad. Por otra parte,
los intercambios orientados a la reciprocidad pueden ser de tipo familiar,
equilibrada, general y negativa con niveles de estatus diferente dependien-
do del tipo de relaciones y de bienes a intercambiar. El modelo de Z. Crook
pertenece al tipo de reciprocidad generalizada dada en relaciones de estatus
social desigual entre individuos poderosos y clientes que intercambian bie-
nes y servicios que no poseen igual valor a nivel literario, filoséfico, poli-
tico o religioso.

En las sociedades del mediterrdneo antiguo, con estratificacién social
y distribucién desigual de bienes y servicios, las relaciones de reciprocidad
eran practicadas desde los estratos bajos hasta los més altos en la escala
social. Mediante ellas se procuraban y adquirian favores y beneficios para sol-
ventar tanto la sobrevivencia en la vida cotidiana (alimentos, salud, salva-
cién de peligros) como las necesidades de lujo (juegos, edificios, arte).
Ademds del dador del favor (patrén/benefactor) y el receptor (cliente indi-
vidual o grupal), existia el “agente”, “mediador” o “intermediario” entre
ambos, atestiguados en las fuentes cldsicas grecorromanas®y judias’. Se

4 lgual que K. StenpHaL, Z. Crook afirmdé que no existen marcadores textuales
para el analisis introspectivo. Cf. Crook, Reconceptualising, 12-52. En contra, Ene-
BERG-PEDERSEN, “Construction” 148.

% Sobre las relaciones patronales a nivel antropoldgico, ver: GELLNER — WATERBURY
(eds.), Patrons and Clients; ScHmioT et al. (eds.), Friends, Followers and Factions; EISEN-
STADT — RONIGER, Patrons, Clients and Friends. En la investigacion historica, ver: Sa-
LLER, Personal Patronage under the Early Empire; VEYNE, Bread and Circuses; E. STEGE-
MANN — W. STEGEMANN, The Jesus Movement; para la documentacion en fuentes
epigraficas grecorromanas, cf. DANkER, Benefactor. En el Nuevo Testamento desde
las ciencias sociales: MaLina, The Social World of Jesus and the Gospels, 143-175;
ELvior, “Patronage and Clientage”, 142-156; Horsiey (ed.), Paul and the Empire;
NEvReY, Render to God.

¢ En el Himno a Zeus de Cleantes, el fildsofo aparece como un agente divino con
un conocimiento inspirado para ser intermediario entre Zeus y la humanidad, cf.
Krauck, Religious Context, 352.

7 Los judios helenistas comprendieron a los profetas de Dios (Samuel, Isaias,
Jeremias, Ezequiel, Oseas, Amds) como agentes intermediarios sin cambio de re-
lacion patronal. Cf. Crook, Reconceptualising, 100.
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empleaba a nivel religioso para transmitir ordculos y mensajes?, y a nivel
humano para el comercio, la politica, los asuntos legales y similares®. Un
buen intermediario debia ganar la confianza del patrén y de los clientes
procurando responder a las necesidades de ambos °. A nivel sociorreligioso,
el agente actia como intermediario entre patronos celestiales y clientes te-
rrenales''.

Israel no conocia la estructura social del patronazgo y beneficencia
al modo grecorromano ni la representacion de Dios como patrén/benefactor,
pero poseia el sistema de intercambio de alianzas con rasgos similares.
Cuando el judaismo se encontrd con el helenismo, los LXX y algunos au-
tores judios (Filon de Alejandria y Flavio Josefo) comenzaron a usar el vo-
cabulario y la imagineria de las relaciones patrén/cliente para hablar del
encuentro con Dios 2.

Z. Crook identific6 cinco convenciones retdricas que son vélidas para
interpretar tanto las relaciones de intercambio entre seres humanos y entre
estos y los dioses: la llamada del patrén; la ensefianza del fil6sofo y la en-
trega retorica; la oracion, la alabanza y el proselitismo; la synkrisis patro-
nal y jdris entendido como beneficio/beneficencia o favor. En cada una 'y
en su conjunto subyace el imperativo moral de un cliente hacia su patrén/
benefactor humano o divino resumido en dar gracias y alabar al patrén y
asegurar sus futuros beneficios'*. No siempre aparecen todas cada vez que
se describe el patronazgo; el patrdn retdrico establecido no ayuda a descu-
brir las narrativas de conversién en el mundo antiguo, sino el contexto pa-
tronal de aquellas que ciertamente tengan que ver con la conversion. Es el
caso de los fragmentos autobiograficos de Pablo donde las convenciones
retéricas identificadas favorecen una interpretacién de su transformacién
radical sin necesidad de aplicar anacrénicamente el concepto de “conver-
sién” (1 Cor 9,1.16-17; 15,8-10; Gal 1,11-17; Flp 3,4b-11)'.

Para nuestro estudio, existen términos significativos en el discurso
epistolar en 1 Tes 1,1-10. De todos los titulos empleados en el Nuevo Tes-

8 AUNE, Prophecy, 23-79.

? Ver el estudio de las palabras y hechos de los intermediarios en el mundo an-
tiguo en CoLLINs, Diakonia, 96-132 'y 133-149.

9 Nevrey, “God, Benefactor”, 476.

" Ver el rol del intermediario a nivel socioldgico, cf. EISENSTADT — RONIGER, Patrons,
Clients and Friends, 228-245.

12 Ver la influencia cultural del helenismo en el lenguaje de la jaris, cf. HARRISON,
Paul's Language, 101-146.

3 Crook, Reconceptualising, 5-7.
Y Ib., 151-197.
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tamento para referirse al patrén/benefactor ' estan: patér en referencia a
Dios Padre de los apdstoles y de los creyentes (1 Tes 1,1.3; 3,11.13) y de
Jesucristo (1 Tes 1,10; cf. Gal 4,6); kyrios (24x) ' y Jristos (1,1.3; 2,7.14;
3,2;4,16; 5,9.18.23.28) como salvador o liberador de la ira indirectamente
en 1,10c y explicitamente en 5,9. Si bien en 1 Tes 2,12 afirma que Dios lla-
ma a los gentiles a su reino y gloria (basileian kai doxan)'” no usa explici-
tamente “rey” (basileus) ni “salvador” (sotér); tampoco emplea “creador”,
“Sefior Dios” ni sus nociones equivalentes. Por otra parte, de los tres térmi-
nos dominantes en las cartas paulinas auténticas para hablar del favor divino
(jdris, jarizomai, jarisma), en 1 Tes se emplea Unicamente jdris (1,1; 5,28)
en el saludo inicial y final con el sentido de disposicién de un patrén 3.

En resumen, en 1 Tes hay evidencia textual suficiente para analizar
la conversion tesalonicense segin el modelo de relaciones de reciprocidad
patrén/benefactor/clientes/adoradores. A continuacion, se procede a iden-
tificar de qué manera emplea las convenciones retdricas del modelo en la
argumentacion narrativa de la conversion.

2. Reconceptualizar la conversion tesalonicense

El término jdris es la representacion retdrica del beneficio en el con-
texto de relaciones patronales. En el mundo antiguo, jdris posee cuatro
acepciones principales: belleza, beneficencia o bondad, beneficio concreto
y gratitud®.

En la correspondencia epistolar, Pablo prefiere la terminologia con
raiz jar- en lugar del uso mis comiin de palabras con la raiz euerg — (euer-
gesia) en las fuentes grecorromanas, a veces como sinénimos en el 4mbito
humano y divino?. En concreto, existen tres términos que representan el
favoritismo patronal: jaris (disposicién generosa de un patrén o beneficio),
Jjarizomai (mostrar patronazgo) y jdrisma (los resultados del patronazgo)?'.
El primero de los términos (jdris) abarca tres campos semdnticos: benefi-
cencia en tanto cualidad de una persona que produce un beneficio sin espe-

5 Crook, Reconceptualising, 490-491.

% 1Tes 1,1.3.6.8; 2,15.19; 3,8.11.13; 4,1.2.6.15.16.17; 5,2.9.12.23.27.28.
7 Cf. Rom 14,17; 1 Cor 4,20; 6,9.10; 15,24.50; Gal 5,21; 1 Tes 2,12.

8 Nevrey, “God, Benefactor”, 476.

% Crook, Reconceptualising, 132-136.

2 |p., 141.

21 MALINA, “Patron”, 171-173.
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cificacién del mismo??, beneficio o favor concreto cuando es algo determi-
nado (una visidn, el ser apdstol, la justificacidn, la colecta, una carta, la
riqueza o simplemente todo)* y gratitud**.

En el presente estudio se empleard la traduccién de jdris como bene-
ficio/favor de manera equivalente e intercambiable. Expresa tanto el senti-
do abstracto de cualidad personal de la bondad como el énfasis concreto
de beneficio concreto para evitar la tendencia teoldgica abstracta que ha
llegado a tener el término “gracia”?.

2.1. La ekklesia tesalonicense fundada en la jdris
de Dios y del agente intermediario

Al inicio de la carta Pablo saluda a la ekklésia fundada en theq patri
kai kyrio, 1esou Jristg. La mencion de ambos benefactores en una tnica pro-
posicién transmite la idea de la donacion conjunta del favor divino a la co-
munidad. Sin excluir ninguno de los distintos sentidos de la preposicién en
(instrumental, estar en presencia de, el origen o la esfera de existencia), de-
fine el origen divino de la comunidad y sefiala que su nueva realidad impli-
ca una existencia totalmente inmersa en el favor de Dios. Inmediatamente,
especifica mediante el tono performativo de jdris y eiréné que los creyentes
estdn en una relacidn concreta con el favor divino en el horizonte de paz
sociorreligiosa que contrasta con la propaganda de paz y seguridad de la
politica imperial (1 Tes 5,3). Al final del exordio, tras narrar los procesos
mds significativos del cambio de relacidn patronal, los benefactores Dios
Padre y el Sefior Jesucristo no aparecen como dadores del favor divino, sino
como receptores de la lealtad concretamente asumida en el servicio cultual
(douleuein) y la esperanza (anamenein) escatoldgica (1 Tes 1,9-10).

22 El término jaris como beneficencia (33x) Rom 1,7; 4,16; 5,15.20.21; 6,1.14.15;
11,5.6 (3x); 16,20; 1 Cor 1,3; 16,23; 2 Cor 1,2; 4,15; 6,1; 9,14, 12,9; 13,13; Gal 1,3.6;
2,21; 5,4, 6,18; Flp 1,2.7; 4,23; 1 Tes 1,1; 5,28; Flm 2,25.

% El término jaris como favor (25x) esta vinculado a beneficios concretos: la vi-
sion y la apostolicidad (Rom 1,5; 12,3; 1 Cor 3,10; 15,10; Gal 1,15; 2,9); la justifica-
cién (Rom 3,24; 5,15); el salario no es un favor sino deuda (Rom 4,4); la paz (Rom
5,2); lajusticia (Rom 5,17); los dones (Rom 12,6); la colecta (1 Cor 16,3; 2 Cor 8,4.6.7.19;
la sinceridad piadosa (2 Cor 1,12); la carta y la presencia de Pablo (2 Cor 1,15); la
riqueza (2 Cor 8,9]; todo (2 Cor 9,8).

2 El término jaris como gratitud (8x) en: Rom 6,17, 7,25; 1 Cor 1,4; 10,30; 15,57;
2 Cor 2,14; 8,16; 9,15.

% CRrook, Reconceptualising, 7.
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El ser dador corresponde exclusivamente a la divinidad en contraste
con el rol pasivo del receptor sin que sea del todo posible retribuir la grati-
tud que merece?. En 1 Tes hay indicadores de la agencia divina atribuida
a Dios de manera directa: da (4,8; 5,19), actia en los creyentes (2,13), llama
(1.4; 2,12; 5,24), destina a la salvacion (5,9); en expresiones indirectas: da-
dor de gracia y paz (1,1), ama a los gentiles (1,4); y en las formas pasivas
de ginomai (1,5.6.7; 2,5.7.8.10.14): aprueba y confia (2,4), ensefia el amor
fraterno (4,9), santifica (5,23). El término jdris, entendido como acto de
generosidad de Dios totalmente inmerecida hecho a la humanidad, se ma-
nifiesta en la resurreccién de Cristo de entre los muertos (1,10)

Mientras que en el saludo inicial se menciona a los dos benefactores
divinos al mismo nivel jerdrquico, la bendicién final recuerda a los creyen-
tes que estdn bajo el favor absoluto del Sefior Jesucristo (5,28). Aunque
1 Tes es la dnica carta de Pablo que no menciona a Dios como fuente de
gracia y paz, el saludo final despeja toda duda: la jdris del Sefior Jesucristo
es el marco experiencial de la conversion tesalonicense.

Probablemente, la forma breve del saludo final (cf. Rom 16,20; 1 Cor
16,23; 2 Cor 13,13; Gal 1,18; Flp 4,23; Flm 25) se ajusta a las oraciones fina-
les del servicio litirgico?’. Pero también, teniendo en cuenta las férmulas en
Kyrio/en Xristo 'y equivalentes en 1 Tes?, el saludo final subraya de manera
relevante el rol del Sefior Jesucristo como agente intermediario entre Dios y la
comunidad. La expresion en Cristo Jestis indica que el favor divino esta pues-
to a disposicion de los gentiles a través de Cristo. Ademads del sentido soterio-
16gico posee un matiz cristolégico como si dijera “ahora la voluntad de Dios
encuentra expresion en Cristo”%. De principio a fin la carta modela la expe-
riencia de estar firmes con el Sefior, centra y aglutina la vida de la comunidad;
dirige y hace crecer en plenitud la vida de los creyentes desde el comienzo de
la conversidn hasta el encuentro escatoldgico en su parusia pasando por el su-
frimiento como las comunidades de Judea fundadas en Jesucristo (2,14).

La identidad del agente mediador se construye no solamente median-
te los epitetos Sefor y Cristo, sino con la asociacion del nombre histdrico
de Jesus que alude a su muerte histérica y a la creencia en su resurreccion.
De manera explicita el rol de intermediacién se afirma mediante la prepo-
sicién dia (1 Tes 4,2.14; 5,9). Es importante notar que, gracias a la referen-

% FiLoN, Quod deterius potioriinsidiari soleat, en Obras, 161; ip., De plantatione, en
ib., 130.

27 WANAMAKER, Thessalonians, 209.
28 CampBeLL, Union with Christ, 67-141.
% Feg, Christology, 51.
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cia histdrica a Jesucristo, la relacion de reciprocidad con el agente interme-
diario no es abstracta. Esta dimensién de concrecion se alcanza asumiendo
el sufrimiento a imitacién suya (1 Tes 1,6), contando con el modelo més
cercano de los padecimientos de los apdstoles (1 Tes 2,2).

Por dltimo, es importante sefialar el uso frecuente que hace Pablo de
Jjdris, dynamis 'y pneuma en cuanto conceptos experienciales*® para explicar
la experiencia de conversién. De manera sintética, es fundamental sefialar
que la retdrica paulina de la conversién en 1 Tes considera la donacién que
hace Dios de su Espiritu Santo como factor causal (hoti, 1,4-5) de la predi-
cacidén del Evangelio y de su aceptacién como palabra de Dios por parte de
un grupo de tesalonicenses en medio de grandes sufrimientos debido a la
hostilidad de los conciudadanos ante la conversion. Este andlisis excede
la posibilidad de este estudio.

2.2. Lallamada de Dios a los tesalonicenses (1,4)

Pablo interpret6 que su transformacion radical de perseguidor a apds-
tol de Jesucristo tuvo su origen en el favor del Dios de Israel que lo llamé
y le revel6 a su Hijo (Gal 1,15-16). Esta experiencia sirvié de marco refe-
rencial para fundamentar la conversion tesalonicense desde la llamada di-
vina como un beneficio concreto de amor y eleccidn.

La realidad de desigualdad y estratificacién social del contexto gre-
corromano exigia que las personas de bajo estatus social buscaran conver-
tirse en clientes o devotos beneficiarios del favor de un patrén/benefactor
que pudiera ayudarlos a resolver las necesidades de la vida cotidiana en los
diferentes ordenes de la existencia. Frecuentemente, el acercamiento de los
clientes era el primer acto de honor hacia los patrones/benefactores. Para
aliviar la responsabilidad y no cargar todo el peso del esfuerzo sobre los
pobres estos tomaban la iniciativa. Un ejemplo es la narracién hecha por
Arfstides sobre la llamada (klésis) de Asclepio, dios de la curacién, con
posterioridad a su busqueda y solicitud de ayuda tras la negativa de Serapis.
No parece ser una narrativa de conversién. Sin embargo, es importante
como evidencia del motivo de la llamada del patrén que inicia la relacién
con el enfermo en el templo de Pérgamo y la revelacion en la que Aristides
recibe las instrucciones que lo guian hacia la obtencion de la curacién?'.

30 DunN, Baptism, 105-106.

¥ Una inscripcién con cuatro relatos de curacién a iniciativa de Asclepio duran-
te una revelacién o aparicion del dios (IG XIV 966 = SIG 1173). Cf. DaNKeR, Benefactor,
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De manera similar, los ap6stoles atribuyen a Dios la eleccion (ek-
logen, 1 Tes 1,4) y la llamada (kaled, 2,12; 4,7; 5,23) como el origen cau-
sal de la llegada del evangelio a Tesalénica. De esta forma, la iniciativa
divina habria sonado como una buena noticia para aquel grupo de artesa-
nos pobres de bajo estatus social que se sintieron impulsados a abrazar la
palabra de Dios. Este motivo estd modelado desde el trasfondo de la tra-
dicién judia sobre Dios que llama, encarga una mision y establece una rela-
cién de estatus desigual que llevo a Israel a reconocerse como pueblo ele-
gido 'y amado por Dios™*.

La sustitucion del verbo técnico kaled en 1,4 (usado en las fuentes
grecorromanas) por eklogén en asociacion con égapémenoi indica que Pablo
estd pensando desde el trasfondo de su religiosidad ancestral donde abunda
la asociacién de amor y eleccidn en la relacion de Dios con su pueblo®. La
posicion enfética del pronombre hymon sugiere pensar que el enfoque de la
eleccién recae en la dimension corporativa. Asi como Israel era pueblo ama-
do por Dios, ahora también los gentiles son llamados hijos amados del Dios
vivo y verdadero (1 Tes 1,9) para ser una asamblea de creyentes en Cristo*.

La eleccion y el amor divinos no parece ser un mero calificativo, sino
un estado completo y permanente a lo largo del proceso de transformacién
desde el inicio de la conversién. El efecto duradero aparece en la continui-
dad del motivo como llamada de Dios a su reino y gloria (1 Tes 2,12); en
las instrucciones sobre la sexualidad (ekdlesen, 1 Tes 4,7) para aclarar que
Dios no llama a la impureza (akatharsig) sino a la santidad (hagiasmos); y
en la reafirmacion de la fidelidad de Dios (pistos) comprometido con la
santificacion de los creyentes (1 Tes 5,23-24). Retéricamente, el participio
kalountos (2,12 y 5,24) expresa la fidelidad perenne de Dios como incenti-

194. Crook, Reconceptualising, 97-100.

82 Los LXX traducen el término hebreo hén como jaris referido a la llamada de
Dios a Noé, a Abraham y a los profetas (Samuel, Isaias, Jeremias, Ezequiel, Jonas)
para ser sus agentes intermediarios con el pueblo. No fue un cambio de lealtad
patronal, sino un mayor compromiso y fidelidad dentro de la relacion. Filony Jose-
fo reinterpretaron a Dios como un benefactor divino. Cf. Crook, Reconceptualising,
99-100.

3 La asociacion de agapaéd con eklegomai es frecuente en la tradicion deutero-
nomista (LXX Dt 7,7-8; 4,37; 10,15; 32,15; 33,12, sapiencial (LXX Sal 47,4; 77, 68) y
profética (LXX Is 41,8; 44,2). También se emplea en las fuentes judias para hablar
de los prosélitos amados y llamados por Dios: Gen. Rab. 70.5; Num. Rab. 8.2; Jos.
Asen. 8.9. Cf. MALHERBE, Letters, 110. Este patrdn habilitaria una relectura de la car-
ta desde el paradigma del Exodo. Cf. HeaTH, “Absent Presences”.

34 MaRrsHALL, T & 2 Thessalonians, 262-263; MALHERBE, Letters, 110; WITHERINGTON,
1 and 2 Thessalonians, 65.
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vo para la reciproca lealtad de los que son llamados. Pablo entiende que
tanto en Israel como en el contexto grecorromano la eleccién en Cristo es-
taba garantizada®. Por eso, busca persuadir en la creencia en el amor, la
eleccion y la fidelidad de Dios para mantenerse firmes y cohesionados en
las nuevas relaciones familiares de hermanos, hermanas e hijos/as de Dios*.

Por dltimo, la convencién retdrica de la llamada del benefactor posee
funciones pragmaticas significativas para la legitimacion del cambio que
ocurre por voluntad e iniciativa divina, justificacién de las consecuencias
no deseadas de desestabilizacién del orden social y exoneracién de la res-
ponsabilidad de los nuevos creyentes y el fortalecimiento de su compromi-
so de lealtad patronal.

2.3. La aceptacion de la palabra del Seiior:
expresion de la lealtad a Dios (1,6)

A pesar de la tendencia general a traducir pistis como fe en diversas
partes de la carta™’, el significado de lealtad en lugar de fe se acomoda me-
jor para reconceptualizar la conversion tesalonicense porque enfatiza la re-
lacién de reciprocidad de los gentiles convertidos hacia Dios, sin dejar de lado
lo que es creido o pensado .

La relacién reciproca de lealtad patronal de Pablo, Silvano y Timoteo
se comprende a la luz de la convencion retérica de la ensefianza del maestro
y la instruccion filoséfica. El cumplimiento de esta obligacién patronal por
parte de los agentes intermediarios estd representado en la predicacién del
Evangelio narrado en el exordio, cuyo origen se remonta a Dios (1 Tes 1,4-
5) y en la paréclesis de la carta (1 Tes 4-5). La reciprocidad de los tesalo-
nicenses se expresa en acciones concretas que desarrollamos a continuacién.

2.3.1. Alabanza y oracion

En el contexto cultural grecorromano, la lealtad patronal de los clien-
tes/adoradores se expresaba socialmente mediante tres acciones publicas

3 MaRSHALL, T & 2 Thessalonians, 262; WITHERINGTON, T and 2 Thessalonians, 65.

% BURKE, Family Matters; R. Aascaarp, My Beloved Brothers and Sisters; “Paul as a
Child”, 129-159.

¥ En 1 Tes, la Vulgata traduce pistis como fides (1 Tes 1,3.8; 3,2.5.6.7.10; 5,8).
% Crook, Reconceptualising, 212-214.
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para mostrar la reciprocidad: dar gracias al patron, alabar al benefactor y
asegurar el futuro de sus beneficios mediante el proselitismo®.

El sentido de gratitud esta contenido en el significado de jdris, espe-
cialmente en construcciones con dativo, que suele traducirse como dar gra-
cias en respuesta a alguien. La expresion de gratitud patronal es el recono-
cimiento de que se ha recibido un beneficio. Por ejemplo, Pablo dice jdris
10, theg, para expresar la gratitud a Dios por la conducta de los creyentes o
por la victoria de Jesucristo®. En el texto que estudiamos, esta convencién
retdrica aparece explicitamente mencionada en la accidn de gracias dirigida
a Dios (eucharistoumen tg, theg, 1,2) en el contexto de oracién publica en
la asamblea comunitaria. A través de la alabanza y la oracién de gratitud
publicamente expresada al benefactor divino Pablo revela en qué consiste
la lealtad patronal de los tesalonicenses.

2.3.2. Lalealtad al benefactor divino
y a su agente intermediario (1,3d.8.9-10)

La predicacion paulina del Evangelio de Dios/de Cristo (1 Tes 2,2;
3,2) contiene un conjunto de creencias innovadoras enraizadas en la apoca-
liptica judia centrada en la muerte y resurreccion de Jesus (1 Tes 4,14) y
tensionada hacia la esperanza escatoldgica de su parusia como liberador de
la ira futura (1 Tes 1,10). Sin dejar de lado este aspecto doctrinal, la con-
versién hacia esta nueva lealtad patronal no se entiende sin la dimensién
relacional implicada en el término pistis. Especificamente, es la relacion de
lealtad patronal a Dios y Jesucristo, como reciprocidad, lo constitutivo y
constituyente del cambio radical. Esta correspondencia de lealtad de los
creyentes al favor divino recibido aparece en la seccion 1 Tes 1,3-10 arti-
culada textualmente a la esperanza escatolégica. Se menciona dos veces
explicitamente: obras de lealtad (tou ergou tés pisteos, 1,3d) y expansion
de la lealtad hacia Dios (hé pistis hymon hé pros ton theon, 1,8) y de forma
indirecta: la espera del hijo (anamenein, 1,9-10).

37 Crook, Reconceptualising, 108-117.
40 Cf. Rom 6,17; 7,25; 1 Cor 15,57; 2 Cor 2,14.
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A pistis obras de la lealtad,
elpis la esperanza en el Sefior Jesucristo (1,3d)
B el evangelio lleg6 con poder, con Espiritu (1,5b)

imitadores del Sefior (1,6a)

C la aceptacion de la palabra con mucho sufrimiento con
alegria del Espiritu Santo (1,6b),

modelo para otros (1,7)

B’ pistis la expansion de la lealtad hacia Dios (1,8).
A abandonaron a los idolos (1,9b),
douleuein  para servir al Dios vivo y verdadero (1,9¢)

anamenein esperar a Jesus, liberador de la ira (1,10c)

En la accién de gracias, las obras de lealtad patronal integran la tria-
da de virtudes que caracteriza el nuevo estilo de vida cristiana con acento
en la esperanza en el Sefior Jesucristo (A: 1,3d). El término elpis, ubicado
al final de la oracidn, aparece marcado con énfasis de enfoque relevante.
Esta marca retdrica pretende sefialar la direccién que debe seguir la cons-
truccién de la identidad de los creyentes. Pablo quiere indicar que la lealtad
patronal hacia Dios se debe manifestar mediante la relacién de lealtad hacia
el Sefior Jesucristo. Al final del exordio, la esperanza (anamenein) en Jesus
como salvador escatolégico se menciona estrechamente asociada como ras-
go del giro radical hacia el servicio del Dios vivo y verdadero en posicién
enfética (A’: 1,10c). De este modo, el apdstol pretende persuadir a los cris-
tianos gentiles recientemente convertidos que la esperanza, mencionada en
A (elpis) y A’ (anamenein) es el principal rasgo del nuevo estilo de vida
creyente.

En el centro del quiasmo (C), Pablo especifica que lo medular de la
conversion fue la aceptacion de la palabra en medio del sufrimiento gracias
a la alegria del Espiritu Santo (1,6b). Al mismo tiempo, que esta decisién
de cambio implic6 tanto un proceso de transformacién personal mediante
la imitacion del Senor (1,6a) como un dinamismo transformador de toda la
comunidad hasta llegar a ser un modelo para otros creyentes en la regién
(1,7). La relacién mimética con el Sefior Jesucristo es el comportamiento
personal y comunitario que da cohesién a la construccion de la esperanza
en el Sefior hasta su parusia.

El rol fundamental del Sefior Jesucristo como agente intermediario
en la relacién patronal con Dios se presenta programdaticamente desde el
saludo inicial y en la estructura de este quiasmo. El uso retérico de las fér-
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mulas en Jristo y equivalentes en 1 Tes (treinta y dos entradas)*! permite
observar que la relacion con el Sefior Jesucristo impregna la experiencia
creyente, centra y aglutina la vida de la comunidad; modela, dirige y hace
crecer en plenitud la vida de los creyentes, desde el inicio de la experiencia
hasta el encuentro escatoldgico en su parusia. Debido al uso abundante de
esta formula cristoldgica, se deberia agregar como una convencion retdrica
especifica en la conceptualizacion paulina de la conversién. Una exposicién
detallada de este aspecto excede los limites de este estudio.

Aunque no es el tema central de este andlisis, no podemos soslayar
el rol fundamental de las experiencias extraordinarias atribuidas al Espiritu
Santo en cuanto agente de poder en el proceso de cambio radical hacia una
nueva lealtad patronal. En conjunto, las cuatro menciones teoldgicas del
pneuma (1 Tes 1,5.6; 4,8; 5,19) de las cinco que aparecen en 1 Tes, “presen-
tan una comprensién coherente del rol del Espiritu”#2. La narrativa propues-
ta por Pablo en 1 Tes 1,5-10 para comprender la conversién tesalonicense
sugiere experiencias extraordinarias que manifestaron: (1) el poder del Es-
piritu Santo en la predicacién del Evangelio que dio inicio al dinamismo de
cambio (1 Tes 1,5); (2) la experiencia de la alegria del Espiritu a pesar del
sufrimiento que ayud6 a la transformacion personal de los gentiles en imi-
tadores del Sefior (1 Tes 1,6) y (3) a la conformacién de una comunidad
modelo para otros creyentes de la region vecina (1 Tes 1,7) mediante la
proclamacion de la palabra del Sefior y de lealtad hacia Dios mas all4 de lo
local (1 Tes 1,8). Tales experiencias habrian habilitado un cambio personal
y comunitario significativo en la forma de concebir la relacién con Dios en
la historia, en la manera de relacionarse entre si y con los demaés.

2.3.3. El proselitismo patronal en la region (1,7-8)

El proselitismo patronal es una de las acciones publicas que podian
asumir los clientes o devotos para honrar al patrén/benefactor después de
haber recibido un beneficio. Cabe aclarar que la costumbre de persuadir a
la gente sobre determinada ensefianza filoséfica no pretendia convertir
a otros, sino educar desde las propias creencias consideradas valederas. Por
es0, la practica del proselitismo patronal no implicaba que los otros tuvieran

41 Larecopilacion de datos textuales sobre la formula en Jristé y equivalentes en
1 Tes contiene 35 entradas incluidas las repeticiones. C. CaMBELL reconoce 11 en-
tradas, CampseLL, Paul and Union with Christ, 67-141.

“2 FurNIsH, “The Spirit in 2 Thessalonians”, 229-240, esp. 230.
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las mismas opiniones que los iniciados*. Tampoco la conversion religiosa
era un deber.

En este contexto, es significativo entender el reconocimiento de Pablo
a la comunidad por ser modelo en la proclamacién de la palabra del Sefior
como ejercicio de proselitismo en honor del benefactor divino*. Pablo fun-
damenta esta afirmacién basado en el testimonio de otros creyentes de la
zona (1 Tes 1,9) acerca de como los tesalonicenses hicieron resonar la pa-
labra del Seiior (exécheomai, 1 Tes 1,8a). A fin de reforzar la valentia de
los tesalonicenses en el contexto de pluralidad religiosa y de hostilidad so-
cial hacia su conversidn, el apdstol valora el cambio de lealtad amplifican-
do el impacto mds alld de lo local y con alcance ilimitado (B’: 1,8b). Esta
expresion hiperbdlica junto con la metéfora sonora sugieren la practica del
proselitismo patronal de los tesalonicenses y el posible incremento de nue-
vos creyentes para honrar a Dios y al Sefior Jesucristo.

El caricter profético de la predicacion de los nuevos conversos se
advierte por el énfasis en la agencia divina debido al uso enfético de la pre-
posicion apo (1 Tes 1,8a) en lugar de ek para evitar el sentido local desde
donde parte el sonido y acentuar la fuente del mismo*. Si la fuente del so-
nido es el Sefior, lo que resuena es su palabra en boca de los tesalonicenses.
Por lo tanto, 1a metdfora seria un indicador retérico de las pricticas profé-
ticas de los tesalonicenses comprometidos en divulgar el evangelio recibido.

En la perspectiva de los ordculos proféticos del dia del Sefior se anun-
ciaba el peligro inminente que sobrevendria en el dia de Yahveh, un tiempo
de ira divina y castigo por los pecados (JI 2,1ss). Este aspecto negativo de
la metéfora sonora no aparece en 1 Tes 1,8. En cambio, hay un sentido po-
sitivo en la mencién de la trompeta de Dios que anunciaria la llegada del
Sefior desde el cielo para rescatar a vivos y muertos y llevarlos a estar siem-
pre con €l (1 Tes 4,16; cf. 1 Cor 15,52; LXX Is 27,13). Posiblemente, a
imitacién de los apdstoles, la predicacion de los tesalonicenses en la regién
vecina proclamé proféticamente la parusia del Sefior (1 Tes 1,9; 2,19; 3,13;
5,15; 5,23) y la salvacién de la ira (1,10; 5,9) que resoné al modo de la
trompeta en los tiempos escatolégicos. Por dltimo, siendo que el proselitis-
mo patronal no era un deber, sino una opcién entre otras y que su ausencia
no implicaba desinterés por atraer nuevos seguidores al grupo, los testimo-

“ En el dmbito cultual y/o filosofico, ningun pagano pretendia llevar a la huma-
nidad a dar culto a una deidad o convertir a todos los demas. Cf. GoobmaN, Mission
and Conversion.

44 Crook, Reconceptualising, 112-113.
4 MALHERBE, Letters, 116.

120 REVISTA BIBLICA 2024 /1-2



GRACIELA DIBO

nios de otros creyentes acerca de la predicacion de los tesalonicenses su-
gieren que estos habian asumido el compromiso obligado de gratitud y
honra.

En sintesis, 1a lealtad de los tesalonicense no fue solamente un hecho
de conversion personal, sino que tuvo visibilidad social gracias al compro-
miso comunitario de proclamacién profética de la esperanza escatoldgica
en el Sefior Jesucristo.

2.3.4. El antes y el después de la conversion tesalonicense
(synkrisis patronal)

La synkrisis patronal es una convencion retérica que se aplica a la
comparacion del estado del cliente antes y después de haber recibido los
beneficios. En el contexto grecorromano era usada en la propaganda filo-
s6fica para contrastar las biografias de grandes hombres de la historia des-
cribiendo su grandeza por asociacioén con otros*®. También aparece en LXX
en el contexto del éxodo de los israelitas*’. Debido a que era parte de las
expresiones de gratitud y honor hacia los patrones/benefactores humanos o
divinos*, vivos o fallecidos*, se denomina synkrisis patronal o compara-
cion patronal®. Proclamar el estado presente de alegria, de felicidad o de
gracia®! después de recibir un beneficio era una forma de honrar al patrén/
benefactor, como se observa en la comparacién paulina de pérdidas y ga-
nancias después de haber sido alcanzado por Cristo (Flp 3,4-11).

En 1 Tes la synkrisis patronal era de fundamental importancia dado
el caricter incipiente del cambio en el contexto de pluralidad religiosa con

4 ARISTOTELES, Retdrica 1368a. 9-23; QUINTILIANO, Instituciones oratorias 2.4.21.

47 Ver las siete synkrisis desde la experiencia del Exodo en Sab 11,1-14; 16,1-4;
16,5-14; 16,15-29; 17,1-18,4; 18,5-25; 19,1-12. Cf. Crook, Reconceptualising, 128-
129.

8 Ver la synkrisis donde compara el estado previo de Lucio, transformado en
asno mientras buscaba la magiay la recuperacion de la figura humana gracias a la
diosa Isis, a la que se entrega como devoto leal de sus misterios Cf. ApuLevo, La Me-
tamorfosis o el Asno de Oro.

49 Cf. Isocrates, Evdgoras, 1X.37-39; Punio L Joven, Panegirico de Trajano; cf.
EDELSTEIN — EDELSTEIN, Asclepius § 331.

% Crook, Reconceptualising, 118-119. Algunos sefnalaron la ausencia de una de-
finicion sistematica. Cf. Seib, “Synkrisis in Hebrews 77, 322-347.

51 Crook, Reconceptualising, 131-132.
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mudltiples lealtades>? y el conflicto posconversién con los conciudadanos.
Se anticipa al final del exordio marcando el contraste entre el abandono de
las practicas religiosas ancestrales y el comienzo de un nuevo servicio a
Dios (1 Tes 1,9-10). En continuidad con este anuncio programadtico, Pablo
modela la resocializacion de los creyentes mediante comparaciones y diver-
sas dualidades de tono apocaliptico. Por ejemplo: (1) la “dualidad c6smica”
cielo/tierra (1 Tes 1,10); (2) la “dualidad temporal” de la era presente y la
venidera (1 Tes 1,10); (3) la “dualidad sociorreligiosa” que identificaba a
los creyentes como hijos amados, elegidos por Dios (1 Tes 1,4) y llamados
a sureino y gloria (2,12) en contraposicién a los gentiles que no conocen a
Dios (1 Tes 4,5); (4) la “dualidad ético-social”” que separaba a los servidores
del Dios vivo y verdadero de los que ignoran su existencia (1 Tes 4,5), a los
de adentro de los de afuera (1 Tes 4,12), a los elegidos del resto (1 Tes 4,13;
5,6) y a los hijos de la luz de los hijos de las tinieblas (1 Tes 5,4-5). Esta
retérica dualista pretendia ayudar a los nedfitos a construir su identidad
creyente desde la distincién entre dos mundos antagénicos. Aunque sin cer-
teza>3, posiblemente, debido a que la synkrisis se empleaba en la expresion
publica de la gratitud y el honor hacia el benefactor divino, habria sido in-
cluida por los tesalonicenses en la proclamacién del Evangelio en la region.
Finalmente, cabe sefialar que la comparacién patronal en 1 Tes ayuda a
percibir la etapa de transicién al cambio y la configuracién de un proceso
de comunidad liminal necesario para desacreditar los rasgos de la identidad
anterior y establecer nuevos significados sociorreligiosos.

3. Consideraciones finales

Se cuestiond la ausencia de una definicién de conversion en la obra
de Z. Crook. Consideramos que el resultado del estudio nos permite expli-
car la conversion tesalonicense narrada en el exordio como una nueva reci-
procidad patronal segin las convenciones retéricas de jdris y pistis. En
concreto, la conversién puede interpretarse como un cambio de lealtad
(pistis), visiblemente expresado por el abandono de las pricticas de la reli-
giosidad ancestral del contexto grecorromano y el giro radical hacia servi-
cio cultual al Dios de los judios (benefactor), que tiene en el centro la es-
peranza en Jesucristo (agente intermediario) como salvador escatoldgico.
Pablo atribuye la raz6n causal de la nueva reciprocidad patronal inaugurada

52 GoobMaN, Mission and Conversion, 14.
5 Crook, Reconceptualising, 116.
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en Tesal6nica a la bondad amorosa de Dios Padre, benefactor divino que
otorga beneficios concretos (jdris) a los gentiles tales como la experiencia
de sentirse amados, llamados a nuevas relaciones de familia, invitados a
encarnar un nuevo estilo de vida y esperanza trascendiendo el sufrimiento
posconversion por el poder de su Espiritu Santo hasta la parusia inminente
del Sefior Jesucristo.

En coincidencia con el autor, la principal ventaja del modelo consis-
te en interpretar la conversion en el primer escrito cristiano en cuanto fend-
meno visible, observable y medible en los términos que habrian sido com-
prensibles para la sociedad grecorromana. Por este motivo, se pueden
destacar algunos aspectos epistemoldgicos significativos: (1) la contextua-
lizacién de los términos jdris como favory pistis como lealtad son adecua-
dos para subrayar la dimensién relacional de la “experiencia religiosa” como
punto de partida en la teologia paulina de la conversién; (2) dado que cul-
turalmente la conversion suponia la lealtad a la tradicion de los antepasa-
dos (representada en figuras emblematicas a imitar como puntos de refe-
rencia para la identidad*) y que esto formaba parte de la socializacién en
todos los aspectos de la vida en el Mediterraneo Antiguo™, es significativo
el motivo de la mimesis del Sefior como politica de construccién de la leal-
tad vinculada a la figura histérica de JesUs y a las tradiciones recientes so-
bre el valor redentor de su muerte, resurreccion y expectativa de salvacion
escatoldgica de la ira futura; (3) por lo anterior, el cardcter piiblico de la
lealtad tesalonicense hacia Dios y el Sefior Jesucristo proclamada en la re-
gién explica la hostilidad de los conciudadanos hacia la comunidad tras
evaluar la desestabilizacién de la visién de mundo compartida tras el cam-
bio de lealtad patronal.

Por otra parte, el pretender evitar explicaciones de tendencia psico-
logizante sobre como la gente se convierte, qué la motiva y temas similares,
tiene su contraparte negativa ya que deja de lado aspectos socioantropold-
gicos insoslayables de la experiencia religiosa a nivel del comportamiento
cognitivo y emocional, tanto en lo personal como en lo comunitario. Sin
negar la valoracién positiva del modelo, es necesario sefalar ciertas limita-
ciones y posibles soluciones que son relevantes para la recuperacion de la
experiencia religiosa de la conversion en el contexto de las relaciones pa-
tronales. (1) Aunque Z. Crook usa con frecuencia la categoria “experiencia”
referida a la conversién y supone experiencias de vision y revelacién en el
tépico de la llamada del patrén y las expresiones de gratitud por los bene-

% Crook, Reconceptualising, 245.
5% MALINA, “Ancient Mediterranean”, 164-169.
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ficios recibidos, no propone un dispositivo retdrico para incluir las expe-
riencias extraordinarias como factor de cambio radical. (2) Debido a cierto
menosprecio del autor por las emociones (reducidas a estados internos sub-
jetivos turbulentos, irracionales e inaccesibles) y su inclinacién a subrayar
el aspecto visible de la conversion, no advierte su importancia dejando un
vacio epistemoldgico para interpretar la emocion de la alegria en cuanto
indicador retérico de experiencias extraordinarias estrechamente asociada
al poder del Espiritu Santo como razén causal de la conversion (1 Tes 1,5).

Teniendo en cuenta lo expresado habria que incluir en la serie de
convenciones retdricas: la férmula en pneumati y equivalentes como indi-
cador retdrico experiencial del papel del Espiritu como agente de poder
divino y las férmulas en Kyrio/en Jristo y equivalentes para explicar la re-
lacién de reciprocidad patronal con el Sefior Jesucristo por ser un rasgo
central de la identidad creyente.

Finalmente, el estudio nos permite valorar la primera carta a los Te-
salonicenses como testimonio de primera mano para reconceptualizar el
significado de la conversion en el marco de las relaciones patronales de la
cultura grecorromana. Desde la perspectiva de la hermenéutica latinoame-
ricana, este estudio sociorretdrico adquiere importancia si tenemos en cuen-
ta que las nuevas relaciones de reciprocidad divina y humana acontecieron
en condiciones de desigualdad y vulnerabilidad social en las que vivia aquel
grupo de gentiles, artesanos pobres de bajo estatus social que aceptaron el
Evangelio. Sin pretender correlaciones que pudieran resultar anacrénicas y
descontextualizadas, seria fructifero el didlogo hermenéutico con el relato
de la conversion tesalonicense desde el caminar comunitario del pueblo la-
tinoamericano conocedor de la experiencia empoderante del Espiritu de
Dios para la resistencia cotidiana y la fe esperanzada.
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