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Resumen: En la Biblia hebrea no existe ninguna referencia directa al dios edomita/
idumeo Qos, a pesar de la plétora de evidencias epigraficas y arqueoldgicas que
nos hablan del culto de esta deidad durante todo el primer milenio a. C. Esto ha
llevado a algunos estudiosos a sugerir que los cultos de Israel y Edom estaban es-
trechamente relacionados, e inclusive que Yahvé y Qos compartian caracteristicas
similares, sino es que eran el mismo dios. El objetivo de este articulo es contextua-
lizar el culto a Qos en base a las evidencias disponibles, estudiar algunas posibles
(pero veladas) referencias biblicas a Qos presentes en nombres teofdricos y en jue-
gos de palabras y, en base a ello, explicar el contexto histérico que llevé a la am-
nesia histérica de Qos en la Biblia hebrea.

Palabras clave: Qos. Yahvé. Biblia Hebrea. Edom. Idumea.

The Strange Case of God Qos:
Why is the Edomite/Idumaean Deity
not mentioned in the Bible?

Abstract: In the Hebrew Bible there is no direct reference to the Edomite/Idumean
god Qos, despite the plethora of epigraphic and archaeological evidence that attest
the worship of this deity throughout the first millennium BCE. This has led some
scholars to suggest that the cults of Israel and Edom were closely related, and that
even Yahweh and Qos shared similar characteristics, if not that they were the same
god. The objective of this article is to contextualize the cult of Qos on the basis of
the available evidence, to study some possible (but veiled) biblical references to
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Qos present in theophoric names and play words, and on this basis to explain the
historical context that led to the historical amnesia of Qos in the Hebrew Bible.

Keywords: Qos. Yahweh. Hebrew Bible. Edom. Idumaea.

La Biblia hebrea habla muy poco de la religién de los edomitas, a pe-
sar de que este pueblo transjordano figura de forma destacada en los relatos
patriarcales, los libros histéricos y los textos proféticos. Mds atn, el nombre
de Qos, la principal deidad edomita, estd notoriamente ausente en el texto
biblico, a diferencia de las diversas alusiones a los dioses de los otros pue-
blos transjordanos, los amonitas y los moabitas. ;Es esto una mera coinci-
dencia o, como han sugerido algunos estudiosos, los cultos de Israel y Edom
estaban més estrechamente relacionados de lo que el texto biblico quiere
hacernos creer? En este articulo intentaremos ofrecer una respuesta a este
importante problema, primero contextualizando el culto de Qos en base a
las evidencias epigréficas y arqueoldgicas disponibles, luego estudiando al-
gunas posibles —pero veladas— referencias biblicas a Qos presentes en nom-
bres teofdricos y en juegos de palabras, y por dltimo explicando el contexto
histdrico que llevé a la amnesia histérica de Qos en la Biblia hebrea*.

Qos en la epigrafia y la arqueologia

El marco temporal de las fuentes escritas que se refieren a Qos es
muy amplio, extendiéndose entre los siglos x11-xi1 a. C., con las primeras
menciones a Qos en las inscripciones egipcias del Reino Nuevo, hasta los
primeros siglos d. C., con las muchas referencias en inscripciones griegas,
thamddicas y safaiticas’.

El nombre Qos aparece escrito por primera vez, con bastante proba-
bilidad, en inscripciones egipcias del Reino Nuevo, de finales del segundo
milenio a. C. Entre las inscripciones de templos del periodo ramésida (si-
glos xim-xir a. C.), destacan cinco nombres que contienen la particula g-s,
identificada por algunos estudiosos como el nombre teoférico Qos e inter-

*Todas las citas al texto biblico provienen de la Biblia de Jerusalén, Bilbao 31998.

! Para estudios detallados sobre Qos y la religion edomita, con mucha biblio-
grafia, véase BARTLETT, Edom and the Edomites, 187-207; Knaur, “Q0s”; DEARMAN,
“Edomite Religion”; LeviN, “The Religion of [dumea”; DaNieLson, “On the History and
Evolution of Qws"; CRoweLL, Edom at the Edge of Empire, 317-324; Teses, “Names and Ima-
ges of God Qos”.
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pretados como nombres de clanes o tribus edomitas que vivian en el cintu-
rén arido del sur del Levante (Néguev, Edom)2.

Pero no es hasta el siglo viir a. C. cuando el nombre Qos (gws) apa-
rece claramente como un elemento independiente en inscripciones religio-
sas y como componente teoférico en nombres personales edomitas, espe-
cialmente en dos de los tres nombres conocidos de “reyes” edomitas
(Qaus-malak y Qaus-gabri) y otros funcionarios edomitas. El nombre Qos
se ha relacionado con el etiménimo 4rabe gaws (“arco”) y, por tanto, este
dios suele identificarse como una deidad de la guerra o de las tormentas, aun-
que esta interpretacion no estd exenta de problemas?.

Sabemos que Qos era adorado en el norte del Néguev durante la Edad
del Hierro Tardio (siglos vii-vi a. C.), ya que aparece en breves textos epi-
graficos encontrados en Horvat ‘Uza y Horvat Qitmit*. En este periodo se
establecieron fuertes vinculos sociales y comerciales entre la region del N¢-
guev y Edom, como lo demuestra la distribucion de la llamada cerdmica de
Transjordania Meridional-Néguev (también conocida como cerdmica “edo-
mita”) en el Néguev. Es probable que algunos grupos edomitas hayan emi-
grado desde Transjordania meridional al Néguev a partir de finales del si-
glo vir a. C.° El culto a Qos no se limitaba a las ciudades y a los lugares
fortificados, ya que también se realizaba en pequefios santuarios rurales y
en el desierto. Una fuente neoasiria del siglo vir a. C. que describe varios
sitios visitados por los ejércitos asirios en Transjordania, preserva probable-
mente el nombre de uno de esos de esos santuarios, Hirataqaz/saya, que
contiene el elemento teoférico Qos®. El culto a Qos entre los ndmadas del
desierto estd atestiguado en una inscripcién rupestre de la Edad de Hierro
encontrada en un lugar remoto del sureste de Jordania, en la que se invoca
a Qos junto con los dioses Milkom y Kemosh para la proteccién de los po-
zos locales’. Un santuario dedicado a Qos se excavé en Horvat Qitmit, un
santuario al aire libre que funcioné entre finales del siglo viI y principios
del vi a. C. Como vimos, varias inscripciones halladas alli hacen referencia
a Qos, y a esto debemos agregar varias estatuillas y vasijas culticas que muy

2 Opep, “Egyptian References”; Knaur, “Qaus in Agypten”; LipiNski, On the Skirts of
Canaan, 364.

3 Teses, “Names”, 114-115.

¢ Bem-Aried, “Inscriptions”, 260-262; “Epigraphic Finds”, 133-137.

® Teses, Némadas en la encrucijada, 87-109.

¢ Teses, "Quelques suggestions sur les toponymes ‘édomites’™; “Desert Pla-
ce-Names”.

7 HAYAINEH — ABABNEH — AL-KHyasHEH, “Die Gotter von Ammon, Moab und Edom”.
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posiblemente presenten iconografia relacionada con Qos, aunque es dificil
identificar imagenes de Qos mismo®. Otro pequeo santuario al aire libre
fue excavado en ‘En Hazeva, en el norte del Valle del Araba, con una ico-
nografia ciltica muy similar, aunque desafortunadamente ninguna inscrip-
cién que la pueda relacionar directamente con Qos®’. Este dios era cierta-
mente conocido en el noroeste de Arabia, como atestiguan varios nombres
con el elemento -gws hallados en inscripciones de la ciudad-oasis de Dadan '°.

Fue durante los periodos persa y helenistico cuando el culto a Qos
alcanz6 su maximo esplendor, coincidiendo con la migracioén de grupos
edomitas a las colinas del sur de la antigua Jud4, regioén que ahora se cono-
cia con el nombre griego de Idumea!!. Los datos de los aproximadamente
2.000 ostraca arameos de los yacimientos idumeos (algunos excavados,
otros sin procedencia cierta), incluyendo Laquis, ‘Arad, Beersheba, Ma-
resha y Khirbet el-Kom (Makkedah), muestran una comunidad vibrante y
multiétnica en la cual personas de diferentes etnias convivian, se casaban
y hacian negocios juntos. La gran mayoria de los 6straca datan de las tlti-
mas décadas de la dominacién persa y de principios del periodo helenistico,
por lo que son testigos de las dltimas etapas de cambios demogréficos a
largo plazo que habian comenzado siglos antes. A partir de los Ostraca idu-
meos, conocemos docenas de nombres individuales con el elemento teofo-
rico Qos 2. Qos también era venerado por la comunidad idumea que vivia
en Egipto, como atestiguan inscripciones locales en griego ya en el si-
glo 11 a. C." Qos fue una de las varias deidades veneradas por los nabateos,
aunque su culto estd atestiguado solo por dos inscripciones dedicatorias
encontradas en Bosra, en Siria, y Khirbet at-Tannur, en Jordania meridio-
nal 4. Precisamente, en Khirbet at-Tannur se excavé un templo nabateo que
funciond entre los siglos 1y 1v d. C., y donde se practicaba el culto a Qos,
atestiguado tanto por la inscripcién recién mencionada, asi como por varios
elementos iconograficos . Aunque son dificiles de datar, las inscripciones

® Beck, “Catalogue of Cult Objects”.

? BEN-ARIEH, “Temple Furniture”.

10 KNAUF, “Q6s”, 676; DaNiELsoN, “On the History and Evolution of Qws”, 129-131.
" STERN, “The Population of Persian Period Idumea”.

12 La bibliografia sobre los dstraca idumeos es inmensa; para un analisis de los
nombres con elementos teoféricos Qos, véase Zapok, “A Prosopography of Samaria
and Edom/ldumea”, 815-816; “On the Documentary Framework”, 206-209.

13 RaPPAPORT, “Les Iduméens en Egypte”.

% Miuik, “Nouvelles inscriptions nabatéennes”, 236; HeaLey, “The Nabataean Ins-
criptions”, 50-51.
15 McKEenzie - Reves, “Religious Practice”; Teses, “Beyond Petra”, 338-341.
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rupestres en escritura thamidica y safaitica atestiguan el culto a Qos entre
los pueblos némadas de los desiertos de Siria y Jordania durante los prime-
ros siglos de la era cristiana, la mayoria de ellas consistentes de nombres
teoforicos con la particula -gws '°.

A pesar de la gran cantidad de inscripciones que atestiguan el culto
de Qos durante todo el primer milenio a. C., Qos nunca es mencionado por
su nombre en el texto biblico, al menos no explicitamente. Y digo explici-
tamente porque existen varias referencias veladas a Qos en el texto biblico,
tanto en nombres teoféricos como en juegos de palabras, que pueden inter-
pretarse como una referencia, oblicua, al dios edomita.

Casos de israelitas que adoraban deidades edomitas
y viceversa

Al menos un texto biblico hace una referencia de pasada a algunos
judaitas que adoraban a deidades edomitas. En 2 Cr 25,14 se hace referen-
cia a que el rey judaita Amasias introdujo “dioses” de Edom, a los que se
refiere con el término arcaico “hijos de Seir” ("lhy bny § yr).

Después de regresar Amasias de su victoria sobre los edomitas, introdujo
los dioses de los seiries; eligio los dioses de ellos, postrése ante ellos y les
quemd incienso (2 Cr 25,14).

Cronicas es una obra del periodo persa, que utiliz6 el libro de los
Reyes como fuente primaria'’. El hecho de que el afecto de Amasias por
los dioses edomitas no aparezca en el texto paralelo de 2 Re 14,7 sugeriria
que el autor de 2 Cr 25,14 esta reflejando aqui la situacién de su propia
época, cuando el culto a las deidades edomitas en la provincia persa de Ye-
hud era comun.

Lo contrario también es cierto: conocemos al menos a un edomita
como adorador de Yahvé. Este es el caso de Doeg, uno de los servidores de
Satil que David encontré cuando buscaba refugio en Nob:

Estaba alli aquel dia uno de los servidores de Saul, detenido ante Yahveh; se
llamaba Doeg, edomita, el mas robusto de los pastores de Sadl (1 Sam 21,8).

16 KNAUF, “Q0s”, 676.

7 A pesar de los intentos de ubicar el libro de Cronicas en el periodo helenisti-
co, las caracteristicas internas de la obra asi como los anacronismos con hechos o
personajes contemporaneos hacen que la tradicional datacion en el periodo persa
sea todavia la mas probable; véase Kaumi, An Ancient Israelite Historian, 41-65.
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A pesar de los aparentes antecedentes yahvistas de Doeg, fue este
quien informd a Saul del encuentro de David con el sacerdote Ajimelec,
siendo €l mismo quien llevé a cabo las ejecuciones de los sacerdotes de Nob
(1 Sam 22,9-10.18.22) '8,

Casos de personas con nombres teoforicos edomitas

Otra pista importante proviene de los nombres de algunos personajes
cuyo significado puede interpretarse como relacionado con su origen o fi-
liacion religiosa edomita °. Este es el caso de tres nombres:

— Obededom (‘bd 'dwm):

Este nombre suele interpretarse de dos maneras: como una referencia
al pueblo edomita o la entidad politica Edom (“sirviente de Edom”%, “¢l,
quien sirve a los edomitas”)?' o a un dios llamado Edom o directamente a
Qos (“sirviente del (dios) Edom”??, “sirviente de Qaus, el dios/sefior de
Edom” %, “sirviente de Adom”)?*. Aparece como nombre de cuatro indivi-
duos, entre ellos Obededom el “Gittita”, a cuya casa llevé David el Arca
(2 Sam 6,10-12; 1 Cr 13,13-14); Obed Edom ben Yedutin, un levita que
sirvié como portero y miusico ante el Arca en tiempos de David (1 Cr
15,18.21.24-25; 16,5.38); probablemente el mismo Obededom cuyos des-
cendientes figuran como porteros del templo en 1 Cr 26,4.8.15. También se
menciona a otro Obededom que vivié durante el reinado de Amasias, esta
vez cuidando los tesoros del templo cuando este fue saqueado por Jods, rey
de Israel (2 Cr 25,24).

'® Para Doeg, véase AsTer, “What Was Doeg the Edomite’s Title?"; Sasson,
“Doeg’s Job".

? Para lo que sigue, véase Teges, "Nacionalismo judio y retérica antiedomita”,
319-320 notas 42, 43y 44.

20 ThompsoN, “Obed-Edom”.

21 GESENIUS — TREGELLES, Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon, DC.
22 BrowN - DRIVER - BRises, A Hebrew and English Lexicon, 714.
% KNaUF, “Edom”, 274.

% CLINES, Dictionary of Classical Hebrew. Vol. VI, 225.
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— Barcos (brgws):

Literalmente, “hijo de Qos” en lengua aramea. Solo aparece una vez
en la Biblia, como nombre de un jefe de familia de los esclavos judaitas del
templo (nethinim) que regresaron del cautiverio babilénico (Esd 2,53; Ne
7,55). Este nombre aparece en un 6stracon arameo hallado en la Beersheba
del periodo persa y en una inscripcién de la Babilonia del siglo vi/v a. C.
(ba-ar-ku-su)®. Lexicones antiguos, que no conocian estos nombres extra-
biblicos, traducian el nombre Barcds de manera diferente, con términos
como “pintor” (a partir de rgm, “adornar con colores”) . Knauf traduce el
nombre como “Qos resplandecia” (“Qds gleamed forth”) a partir de para-
lelos lihyianitas y safaiticos?’, mientras que Hidalgo-Chacén Diez sugiere
la traduccién “ternero de Qos” (Kalb des Qos/Qés), a partir del término bir
(“ternero, becerro”) *®. Sin embargo, el uso de ¢s en las inscripciones arabi-
gas septentrionales debe tomarse con mucha cautela, ya que también podrian
referirse a nombres ardbigos muy utilizados como Qas, Qais y Quss, o a la
palabra gass (“un buen pastor”)?.

— Cusaias (gwsyhw):

Este es un nombre que algunos han sugerido presenta el nombre
Qos*. El nombre Cusaias se menciona como padre de Etdn, un levita me-
rarita que acompaiié al Arca en su regreso a Jerusalén (1 Cr 15,17). Es pro-
bable que una version abreviada de este nombre aparezca en el levita me-
rarita Quisi (gysy), padre de Etan, hijo de Abdi (1 Cr 6,44) y en el levita
Quis (gys), hijo de Abdi (2 Cr 29,12). Theodore G. Vriezen sugirié hace
tiempo la posibilidad de que este nombre podria significar “Qos es Yahvé”
(““Qus is Jahu”), aunque sin embargo encontrd tal tipo de nombres compues-
tos sincretistas “virtualmente imposibles”3!. Un tanto similar, el lexicén de
Gesenius sugiere el nombre “arco de Yahvé (es decir, el arcoiris)”*?, un tér-

% Teges, “Names”, tabla 2:28, 43; ScHwiperskl, Die alt- und reichsaraméischen Ins-
chriften, 185; Zaook, “A Prosopography of Samaria and Edom/ldumea”, 822.

% Por ejemplo, GEsENIUS — TREGELLES, Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon, CXLV.
27 KNAUF, “Q0s”, 674.

% HipaLeo-CHacoN Diez, Die theophoren Personennamen, 123.

2 BARTLETT, Edom and the Edomites, 206; Knaur, “Qds”, 676.

30 BARTLETT, Edom and the Edomites, 200-201.

31 VRiezen, “The Edomitic Deity Qaus”, 352-353.

32 GEeseNIUS — TREGELLES, Gesenius’ Hebrew and Chaldee Lexicon, DCCXXX.
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mino bastante apropiado dado que, como hemos visto, la etimologia del nom-
bre Qos esta tradicionalmente asociada con el drabe gaus, “arco”. El término
para “arco” en hebreo biblico no es gws, sino gst (aunque si existe el verbo
relacionado gws, “encovarse, doblarse [como un arco]”)*?, por lo que esto
confirmaria el caricter no-hebreo (es decir, edomita) del nombre. Esta idea
ha sido descartada por Knauf sobre la base de que Qos aparentemente nunca
se escribia con §*%. Sin embargo, al menos un texto epigrafico (6stracon A6
de Hesbon, de finales del siglo vI a. C.) se refiere a gsm/k (“Qos es/se ha con-
vertido en rey”), un nombre que aparece como gsmlk en otros lugares .

Referencias biblicas veladas a Qos

Aparte de los nombres teoféricos, hay dos textos biblicos que pueden
contener referencias oblicuas a Qos, jugando con las similitudes grafémicas
y fonéticas con el nombre del dios edomita. El primero es Pr 30,29-31:

% Hay tres cosas de paso gallardo

y cuatro de elegante marcha:

% el ledn —fuerte entre los animales-,
que ante nada retrocede,

31 el esbelto gallo o el macho cabrio,
y el rey que arenga a su pueblo.

(Pr 30,29-31)

El v. 31 es de una lectura muy problematica, pero para nuestros pro-
positos es ttil centrarse en la frase wmlk ‘mw ’lgwm, traducida generalmen-
te en el sentido de ““y el rey que arenga a su pueblo”. Algunos estudiosos han
visto en la palabra ’/gwm una referencia velada a Qos, una opinién que tiene
mas de cien afios. Asi, de acuerdo a Felix E. Peiser, si se cambia la dltima m
por s, la dltima parte de este verso podria leerse como “y un rey, con el que
estd E1-Qo$” (“und ein Konig, mit dem El-kiis ist”)¢. Vriezen, partiendo de
la propuesta de Peiser, prefiere cambiar m por s, lo que seria mds acorde con

% CuNEs, Dictionary of Classical Hebrew. Vol. Vil, 238. Para gst, véase MATHEws,
“Difficult texts”. Curiosamente, el término gws si fue utilizado como sustantivo en
el hebreo post-biblico, aunque no en el sentido de “arco”, especificamente en uno
de los textos de Qumran conocidos como Barkhi Nafshi. Aqui aparece el texto mqws
gwylm, traducido como “la trampa de los gentiles” (4Q437 o 1QBark? 2,14}, con m
de direccion + qws; véase SeeLy, “4Q437", 153.

% KNAUF, “Qds”, 674.
% Teses, “Names”, tabla 2:25; Cross, Leaves from an Epigrapher’s Notebook, 90-92.
3% Peiser, “Miscellen”, 349-350.
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la graffa del nombre Qos tal cual se utilizaba en Edom. Segtn este autor, el
sentido original de este texto, “y el rey con el que esta el dios Qos” (“and
the king with whom the god Qos is”), se explicaria por el caricter original
edomita de estos proverbios, que fue posteriormente borrado al incorporar-
se al corpus literario israelita*’.

Nuestro ultimo texto biblico es Lm 4,21, una referencia irénica a
Edom:

Sin. jRegocijate, exulta, hija de Edom,
que habitas en el pais de Us!
iTambién a ti pasara la copa:

te embriagaras y te desnudaras!

(Lm 4,21)

Aqui el texto clave es gm ‘lyk t ‘br kws, interpretado como una im-
precacion contra Edom, utilizando la metéfora biblica de la copa llena del
vino de la ira de Yahvé: “también a ti pasard la copa”. En un articulo recien-
te, Gard Granergd ha sugerido que el autor biblico estd jugando aqui con
las similitudes escritas y orales entre las palabras kws (copa) y gws (Qos).
El problema, por supuesto, es que, en la pronunciacién antigua, la £ no so-
naba exactamente como la g. Aunque el verbo ¢ ‘br es femenino y congruen-
te con kws mds que con gws, Granergd indica que el texto estaria haciendo
una referencia velada al dios edomita Qos, en la linea de una traduccién “;A
ti también, que pase Qos!” (“To you, too, may Qos pass by!”)*.

La amnesia historica respecto de Qos

Esta breve resefia nos da un indicio de que los autores biblicos sabian
mds de la religién edomita de lo que a primera vista parece. Ahora bien,
(por qué las referencias a Qos solo estan ocultas tras los nombres teoféricos
edomitas o escondidas detras de juegos de palabras?

Varios estudiosos han sugerido que los cultos de Yahvé y Qos pre-
sentaban rasgos similares o que, incluso, ambas deidades se originaron a
partir de raices comunes. Si ello fuera asi, esto explicaria la ausencia de
referencias biblicas a Qos, ya sea por una reticencia o vergiienza por reco-
nocer el parecido con Yahvé, ya sea porque la equiparacién de Yahvé con
Qos estaba implicita para los autores biblicos. Este punto de vista tiene una

37 VRIEzeN, “Qaus”, 345-352.
3 Granergp, “The Cup or Q6s?”, 587-590.
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larga historia en los estudios biblicos, un tema que estd intrinsecamente
imbricado con la cuestién de los origenes meridionales de Yahvé. Podemos
remontarnos a estudios, ya antiguos, como los de Arent Wensinck y el ya
mencionado de Vriezen*. En un articulo muy influyente, Martin Rose pro-
puso que tanto Israel como Edom habian compartido originalmente el cul-
to a una deidad El con el posible nombre de YHW. Mientras que en Israel
esta deidad se convirti6é en Yahvé, en Edom fue suplantada por Qos, quien
fuera introducido desde Arabia en el siglo viir a. C. y diera su nombre a la
antigua deidad edomita*’. En una respuesta a Rose, John Bartlett sefial6
que, si bien no se puede descartar un origen drabigo de Qos, este era cier-
tamente conocido en el sur del Levante mucho antes del siglo viir a. C.*' La
propuesta de Rose ha sido recientemente tomada por Nissim Amzallag, para
quien Qos no fue ni més ni menos que “un epiteto edomita para Yahvé, mas
que una deidad auténoma”**. Del mismo modo, Justin Kelley llegé a la
conclusion de que Yahvé y Qos coexistieron en un pantedn primitivo, o in-
cluso como la misma deidad de la tormenta, entre las tribus del noroeste de
Arabia que acabarian habitando en Judd y Edom*.

A pesar de lo atractivo de estas propuestas, estd claro que Yahvé y
Qos fueron, desde un comienzo, deidades diferentes, aunque ambas surgie-
ron en entornos sociales, geogréficos y temporales similares. Ambos dioses
aparecen por primera vez en inscripciones egipcias que datan de finales del
segundo milenio a. C. Aunque estas fuentes son muy dificiles de interpretar,
Yahvé y Qos fueron probablemente deidades tribales adoradas por los pue-
blos némadas que vivian en el cinturén drido del sur del Levante (Négueyv,
Edom) durante la Edad del Bronce Tardio. El nombre “Shasu-Yahu”, pro-
bablemente la referencia mds antigua a Yahvé, aparece en inscripciones de
los templos egipcios de Amara Oeste y Soleb, en Nubia, que datan de los
siglos x1v y x11 a. C., aproximadamente al mismo tiempo que las primeras
atestaciones a Qos, estando Yahu también relacionado con el sur arido. No
estd claro si se trata de referencias a grupos tribales, a lugares o a deidades,
o0 a todas estas cosas al mismo tiempo. Sin embargo, estas fuentes muestran
que las deidades (o lo que pronto serian deidades) Yahvé y Qos eran cono-
cidas por los pueblos ndmadas del Néguev y Edom durante la Edad del Bron-
ce Tardio. En algin momento, se convirtieron en las deidades patronas de

3 WENsINck, “De oorsprongen van het Jahwisme”, 34-36; VRiEzen, “Qaus”, 353 n. 1.
40 Rosk, “Yahweh in Israel - Qaus in Edom?”.

4 BARTLETT, “Yahweh and Qaus”.

42 AmzaLLAG, “Yahweh, the Canaanite God of Metallurgy?”, 392.

43 KeLLEY, “Toward a New Synthesis”.
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entidades politicas emergentes de la Edad del Hierro: Yahvé en Israel y Jud4
en el siglo x a. C., Qos en Edom en el siglo viira. C.*

Entonces, ;cOmo encaja esto en las referencias oblicuas a Qos en la
Biblia? Podemos sugerir dos razones principales para la amnesia histérica
de la Biblia respecto del dios edomita.

La primera es la creciente popularidad del culto a Qos en Idumea du-
rante los periodos persa y helenistico. Recordemos que el territorio de la
“eparquia” o “satrapia” de Idumea, establecida a finales del siglo v o prin-
cipios del 1v a. C., comprendia aproximadamente la parte meridional del
antiguo reino de Juda. Los limites de Idumea estaban més o menos claros
en el norte, ya que limitaba con Yehud (y luego Judea) a lo largo de una li-
nea que se extendia entre ‘En Gedi en el Mar Muerto y Tel Sochoh al oeste,
pero eran m4s imprecisos en el oeste, donde limitaba con Filistea, y en el
sur, donde probablemente incorpor6 la mayoria de los sitios en los valles de
Beersheba y Arad, incluyendo Tel ‘Aroer, Tel ‘Ira, Horvat ‘Uza y Horvat
Radum®. Los estudios onomadsticos de los 6straca idumeos han revelado los
diferentes origenes étnicos de la poblacién local, aunque la identificacién
de grupos étnicos a partir de nombres teoféricos no estd exenta de proble-
mas. La poblacién de Idumea era una sociedad multicultural, en la cual idu-
meos, drabes, judaitas y otros pueblos coexistian pacificamente, si no se
mezclaban entre si. Un andlisis estadistico realizado por Ian Stern de unos
1.300 nombres encontré un alto porcentaje (32%) de nombres arabes, se-
guidos de nombres idumeos (27%), semiticos occidentales en general (25%),
judaitas (10%) y fenicios (5%). La deidad m4s frecuente como elemento
teofdrico era Qos, seguido de deidades como El, Baal, YHW(H), y otros“.

La popularidad de Qos chocaba con las nociones de firme monoteis-
mo y pureza étnica de los circulos sacerdotales de Yehud, més ain cuando
se practicaba en el antiguo territorio de Jud4. Como tal, Qos se convirtié en
un competidor directo de Yahvé. Paralelamente a la ausencia de Qos, es
notoria la ausencia, en los libros de Esdras y Nehemias, de referencias a la
poblacién idumea, una amnesia histérica que resulta mas elocuente dadas
las frecuentes alusiones a los drabes, sus otros vecinos (ciertamente no amis-
tosos) que vivian al sur de Yehud .

La segunda razén de las referencias veladas a Qos en la Biblia son
los conflictos por la presencia de edomitas que ocupaban, o pretendian ocu-

4 Teges, “La materialidad de los cultos del desierto”, 251-252.
45 KLONER, “ldumaean and the Idumaeans”, 177-178.

¢ STERN, “The Population of Persian Period Ildumea”.

47 Teges, “La memoria colectiva judia sobre Edom”, 78.
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par, cargos de culto en el templo de Jerusalén de Yehud. Como hemos visto,
es muy caracteristico del libro de Crénicas nombrar a personajes con nom-
bres edomitas o edomitizantes como titulares de cargos cultuales en tiempos
del rey David y en periodos posteriores. Los davidicos Obededom y Cusaias
pueden verse como los antepasados epénimos de personas del mismo nom-
bre que vivian en la Jerusalén de Yehud*®. Es probable que el Cronista haya
transformado aqui a un personaje originalmente no israelita como Obede-
dom en un piadoso levita®’. La presencia de personas con antecedentes edo-
mitas en puestos cultuales fue probablemente una fuente de discordia para
los autores de Esdras y Nehemias, lo que llevé a un deliberado olvido lite-
rario en el que la tnica pista sobre el origen de los personajes son sus nom-
bres teofdricos.

Aunque con intenciones diferentes, obras poéticas como Pr 30,29-31
y Lm 4,21 jugaron con las similitudes grafémicas y fonéticas del nombre
Qos para elogiar o denostar a la deidad edomita. Entonces, ;los israelitas y
los edomitas adoraban al mismo dios? Ciertamente no. Esta conclusién sur-
ge de una interpretacion incorrecta del desprecio biblico hacia los edomitas/
idumeos, pero esto dice mds sobre la memoria selectiva de los autores bi-
blicos que sobre las realidades histéricas del gran ausente, el dios Qos.
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