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Resumen: El presente articulo tiene por objetivo indagar si la experiencia del ser-
vicio de las mujeres en las primeras comunidades cristianas reflejada en los Hechos
pudo haber influido en Lucas a la hora de presentar y modelar la imagen de las
mujeres en las tradiciones sobre Jests en su evangelio. Primero, se realiza un estu-
dio de los pasajes que hacen referencia a las acciones del servicio de las mujeres
en las obras lucanas (Evangelio y los Hechos de los Apdstoles). Esta primera parte
del trabajo busca aproximar al lector a la forma cémo Lucas presenta el servicio de
las mujeres. Luego se explica la relacion entre la presentacion del servicio de las
mujeres recogida en el Evangelio de Lucas y en los Hechos, logrando como resul-
tado una aproximacion a la estrategia redaccional y el sentido teoldgico que estarian
tras ambas obras.

Palabras clave: Mujeres. Bienes. Casa. Primeras comunidades cristianas. Evange-
lio de Lucas. Libro de los Hechos.

The Luke’s Presentation of Women as Disciple Models
in the Exercise of the Service

Abstract: The objective of this article is to find out whether the experience of the
service of women in the early Christian communities reflected in the Acts influenced
Luke to present and model the image of women in the traditions about Jesus in his
gospel. The study carries out the passages with reference to the actions of the wom-
en’s service in the Luke’s works (Gospel and Acts of the Apostles). This first part
of the work aims to bring the reader closer to the way in which Lucas presents the
service of women. And then it explains the relationship between the presentation
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of the service of women in the Gospel of Luke and Acts, resulting in an approach
to the redactional strategy and theological meaning that are behind both works.

Keywords: Women. Goods. House. Early Christian communities. Gospel of Luke.
Book of Acts.

Introduccion

El interés por la particular forma como Lucas presenta el servicio
de las mujeres en su evangelio y en los Hechos no pasaria de ser una
simple curiosidad académica si no fuera por dos datos que resultan lla-
mativos. El primero es que en ambas obras lo describe de una forma muy
similar; el segundo, que los detalles que €l presenta en su evangelio no
se encuentran en los demas sinépticos. Esto lleva a preguntarme si la ex-
periencia de las primeras comunidades reflejada en los Hechos pudo ha-
ber influido en la redaccién del evangelio de Lucas. Lo que pretendo
averiguar en este trabajo es, por tanto, en qué medida Lucas se vio in-
fluenciado por sus experiencias vividas en las primeras comunidades
cristianas, las mismas que luego encontramos en los Hechos, a la hora
de incorporar y presentar el servicio de las mujeres en las tradiciones
sobre Jesus en su evangelio.

Si nos fijamos en los Hechos, se puede percibir que Lucas construye
los relatos sobre las mujeres presentando, por ejemplo, a algunas acogiendo
a los apostoles y a los misioneros en sus casas. Ellas, ademds de ayudarlos y
apoyar materialmente la evangelizacion, también sostienen a las comunidades
con sus propios bienes (Hch 9,36-43; 12,12-13; 16,11-15.40; 18,1-3.18-19.24-
26). Como discipulas, ellas ponen sus recursos y casas a disposicién de los
misioneros y la comunidad. De forma similar, en su evangelio, Lucas incor-
pora discretamente estos detalles a los dichos tradicionales sobre Jesus. Ast,
por ejemplo, la suegra de Simon, tras ser curada, sirve a Jesus en su casa
(Lc 4,39); un grupo de mujeres le sirve con sus propios bienes a lo largo de
su actividad en Galilea (Lc 8,3); y finalmente, cuando €l estd emprendiendo
su camino hacia Jerusalén, Marta lo acoge en su casa y le sirve (Lc 10,38-40).

Estos matices propios de Lucas son los que marcan la diferencia en-
tre su presentacion del servicio de las mujeres y la de los otros sindpticos,
concretamente del evangelio de Marcos. Es esta particular presentacion del
servicio en Lucas la que lleva a preguntarme si las experiencias que €l ha
tenido en su contacto con las primeras comunidades cristianas podrian ha-
ber influido en su forma de presentar el servicio de las mujeres en las tra-
diciones sobre Jestis. Con esta hipdtesis quiero dar luz a la idea sobre la
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posibilidad de que Lucas conociera de primera mano o tuviera noticias del
servicio que realizaban las mujeres en aquellas primeras comunidades cris-
tianas y en las comunidades paulinas; y que este contacto o saber sobre ellas
fue lo que condiciond, de alguna manera, su forma de redactar e incorporar
este modo de servicio de las mujeres en los dichos de Jesus que €l recibi
de la tradicion.

En el intento por descubrir las pistas que ayuden a aclarar esa cues-
tién, analizo primero los cuatro pasajes de los Hechos en los que se des-
cribe la accién del servicio de las mujeres. Luego, estudio los tres pasajes
evangélicos en los que Lucas presenta el servicio de las mujeres en las
tradiciones sobre Jesus. Y finalmente, busco atar los cabos sobre la rela-
cién de influencia que podria existir entre el testimonio de las mujeres
servidoras de las primeras comunidades cristianas que narra el libro de
los Hechos, y la forma como Lucas presenta el servicio de las mujeres en
su evangelio.

1. El servicio de las mujeres en los Hechos

Al leer con detenimiento el libro de los Hechos, vemos que se men-
ciona a varias mujeres cuyas acciones no estan presentadas con los términos
diakonéo o diakonia, sin embargo, son actitudes de la diakonia, porque ellas
actian como las mujeres que ejercen el servicio en el tercer evangelio. Un
indicio claro es el hecho de que su apoyo a los misioneros con sus propios
recursos se corresponde a la ayuda que presta el grupo de mujeres a Jesus
con sus bienes en el tercer evangelio. Esta dltima accién si estd tipificada y
definida precisa y explicitamente por Lucas como diakonia (Lc 8,3). En este
sentido, no seria impropio considerar que en los Hechos el autor presenta a
las mujeres realizando una vida de servicio, aunque no utilice para ello las
palabras que conforman el campo semadntico.

A laluz de esta referencia, estudiaré a continuacién la presentacién
de cuatro mujeres significativas en los Hechos: Tabita (realiza obras bue-
nas y da limosna a los necesitados: Hch 9,36-43); Maria, la madre de Juan
Marcos (acoge en su casa a los creyentes de la comunidad: Hch 12,12-13);
Lidia (brinda hospitalidad a Pablo y a sus compaiieros: Hch 16,11-15.40);
y Priscila (acoge y apoya la mision paulina: Hch 18,1-3.18-19.24-26). Es
importante aclarar que en el andlisis de estos pasajes no vamos a plantear
o responder a la pregunta sobre su valor histérico. Se trata mas bien de
ver como, a nivel narrativo, estas mujeres encarnan actitudes de servicio
en la comunidad.
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1.1. Tabita (Hch 9,36-43)

% En I6ppé dé tis én mathétria ondémati Tabitha, hé dierméneuoméné légetai Dor-
kas halté én plérés érgon agathdn kai eleémosyndn hén epoiei’.

3 En Jope habia una cierta discipula llamada Tabita, que traducida se dice
Dorcas; esta estaba llena de buenas obras y de limosnas que hacia.

La historia de Tabita (Hch 9,36-43) forma parte de la narracién de
Hch 9,32-12,25, dedicada a relatar los “hechos de Pedro”. Inmediatamente
después de la curacién de Eneas (Hch 9,32-35), que el apéstol realiza en
Lida, se narra la resurreccién de Tabita. En este pasaje, el autor de los He-
chos no solo se fija en lo que hace Pedro, sino que retrata a Tabita con dos
datos singulares: su condicién de discipula y sus buenas obras.

Tabita, una discipula

En el texto, Tabita, proveniente de la ciudad de Jope, es designada
como una discipula (mathétria). En los Hechos, se usa el término “mathé-
tés” para designar a los individuos, tanto hombres como mujeres, que siguen
las ensenanzas y acciones del Cristo resucitado?. Dicho término aparece
cuatro veces para referirse a individuos especificos; en tres referencias se
relaciona con hombres (Hch 9,10; 16,1; 21,16), solo en una, con una mujer:
Tabita. Es importante recordar aqui que en aquellos tiempos las mujeres se
identificaban por su relacién con un hombre, ya fuera el padre, esposo, hijo
o incluso hermano. En el caso de Tabita, el autor de los Hechos, en lugar de
situarla, socialmente, en el marco de una relacién familiar, la presenta con
el titulo de “mathétria”; indicando, con ello, que ella ejemplifica, dentro de
la comunidad, el comportamiento de una verdadera discipula®.

' Los textos griegos que se tienen como referencia para este estudio son toma-
dos de NEesTLE-ALanp, Novum Testamentum Graece. Y su correspondiente traduccion
es de Lacueva, Nuevo Testamento interlineal griego-espanol.

2 NEepPER-CHRISTENSEN, “HaBNTAG”, DENT, /I, 114-121; MULLER, “waBnTg”, DTNT, IV,
175-181.

3 WitHerINGTON III, Women, 155.
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Las buenas obras

La designacién de Tabita como discipula se explica con estas pala-
bras: “estaba llena de buenas obras y limosnas que hacfa” (én plérés érgon
agathén kai eleemosynon hén epoiei: Hch 9,36b). El verbo epoiei (hacia)
en el tiempo imperfecto, indica que ella estaba continuamente haciendo el
bien en favor de los necesitados. La expresién “buenas obras” (érgon aga-
thon) puede estar haciendo referencia a muchas formas de beneficencia; a
todas las maneras en que una persona asiste, ayuda o apoya a los pobres y
a los necesitados. En el texto, una de sus buenas obras se concreta en dar
limosna (eleémosyné), que en el Nuevo Testamento se refiere a la accion de
caridad u obra de misericordia®. El término eleémosyné traduce la palara
hebrea sedaqah, que significa justicia, rectitud, entre otras cosas. Estos son
rasgos que corresponden a una determinada accién de Dios?. En los Hechos,
la limosna est4 vinculada con personajes justos y virtuosos, y es una forma
de establecer el caricter de rectitud de los mismos (cf. Hch 10,4b sobre
Cornelio; Hch 24,17 sobre Pablo).

Otra conducta ejemplar de Tabita se percibe de forma indirecta en
Hch 9,39b. Cuando Pedro llega a su casa, tras su muerte, por la peticién de
los discipulos de Jope, las viudas, apenadas, muestran al apdstol las tinicas
y los mantos que hacia Tabita con ellas. Al inicio no se especifica a los des-
tinatarios de sus obras caritativas, pero en Hch 9,39 se puede entender que
entre los beneficiarios estdn incluidas estas viudas. Por medio de ellas se
sabe que la discipula Tabita no solo les ayudaba dando algo, sino que pare-
ce haber confeccionado ropas para ellas. Por la frase “mientras estaba con
ellas” (Hch 9,39), Barrett descarta la posibilidad de que, a pesar de su esta-
tus, Tabita trabajara junto a las viudas en un taller®. Es un detalle significa-
tivo que se presente a una mujer trabajando. Sin embargo, lo que ella hace
no es para acumular la riqueza personal o para mejorar su posicion social,
sino para ayudar a los pobres y beneficiar a la comunidad’.

Se entiende que en la comunidad de Jope habfan mujeres y hombres
en torno a Tabita, posiblemente en relacién a su trabajo o su discipulado. A ella
se le da un estatus elevado dentro de dicha comunidad a través del titulo “ma-

4 BULTMANN, “éAenuoauvn”, TDNT, Il, 486; STAUDINGER, “éAenuoauvn”, DENT, I, 1308.
5 STAUDINGER, “éAenuoouvn”, DENT, I, 1308.
¢ BARRETT, A Critical and Exegetical Commentary, 485.

7 SpeNcer, “Women of ‘the Cloth’ in Acts”, 134-154; O'Day, “Acts”, 394-402, quien
sefnala que Tabita y Lidia parecen ser jefas de sus respectivos hogares y participan en
actos de beneficencia para los demas.
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thétria”, subrayando que era una mujer creyente y virtuosa, que dedicaba sus
propios recursos, asi como su tiempo y su trabajo, al servicio de los demads.

1.2. Maria, la madre de Juan Marcos (Hch 12,12-13)

12Synidon te élthen epi tén oikian tés Marias tés métros lodnnou tod epikalou-
ménou Markou, hoG ésan hikanoi synéthroisménoi kai proseujomenoi. * Krod-
santos dé autod tén thyran tod pylénos prosélthen paidiské hypakolsai onéma-
ti Rhodé.

12Y consciente, vino a la casa de Maria, la madre de Juan el llamado Marcos,
donde estaban bastantes reunidos y orando. Y al llamar él a la puerta del
portico, salié una sirvienta a responder por nombre Rode.

La historia de Maria, la madre de Juan Marcos est4 situada dentro de
la narracion de la liberacion de Pedro (Hch 12,1-19). El contexto narrativo
muestra que la iglesia esta sufriendo persecucion: Santiago ya ha sido eje-
cutado y Pedro estd en la carcel (Hch 12,1-5). Este, después de su liberacién
milagrosa, se fue a la casa de Maria, en la que un grupo de creyentes estaba
en oracion por la noche.

Maria y su casa al servicio de la comunidad

El autor de los Hechos habla de Maria solo en un versiculo (Hch
12,12), el cual es clave para entenderla. La descripcion de la mujer y su casa
en Hch 12,12-13 revela dos detalles. Primero, Lucas la presenta en relacién
con su hijo, Juan Marcos. Segundo, muestra de forma indirecta que era una
persona econémicamente acomodada®. Esto dltimo queda atestiguado por

8 En el texto, Maria, la madre de Juan Marcos, parece que no era una persona
pobre, ya que en aquella sociedad los pobres no tenian esclavos para trabajar en su
casa. La sociedad en la que los primeros seguidores de Jesus vivian estaba carac-
terizada por una estructura jerarquica, como la sociedad helenistico-romana del
siglo 1, que distinguia a las personas segun estratos. Al estrato superior, que era la
minoria, pertenecian los ordines romanos, las familias de las aristocracias locales,
algunas familias romanas nobles y los altos funcionarios. Todos ellos disfrutaban
de una elevada posicidn social; vivian sin trabajar, eran ricos y tenian un mejor nivel
de vida. Al estrato inferior, la inmensa mayoria del pueblo comun, pertenecia la
masa de poblacion. Ellos se caracterizaban por ser pobres y despreciables por su
condicion social baja; necesitaban trabajar para subsistir. Pero ellos eran superio-
res a los esclavos, quienes se encontraban en la posicion social mas baja de todas,
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el testimonio de que tenia una casa (oikian), en la que se podia acoger a
muchos creyentes; y porque, también, tenia una sirvienta (paidiské), Rode
(Hch 12,13).

En el texto, la casa de Maria se describe como un lugar para reunirse
(synéthroisménoi) y orar (proseujomenoi), lo que implica que en su casa se
congregaban regularmente los creyentes®. As{ se entiende muy bien por qué
Pedro fue directamente a su casa después de su liberacién. La accién de
Marfa, la madre de Juan Marcos, abriendo su casa a los creyentes y al apds-
tol Pedro en una situacién peligrosa, indica que era una propietaria acomo-
dada que ponia su casa y sus recursos a disposicién de la comunidad cris-
tiana de Jerusalén'°.

1.3. Lidia de Tiatira (Hch 16,14-15.40)

' Kai tis gyné onémati Lydia, porfyrdpélis pdleds Thyateiran seboméné ton Thedn,
ekouen, hés ho Kyrios diénoixen tén kardian proséjein tois lalouménois hypo tod
Padulou. " Has dé ebaptisthé kai ho ofkos autés, parekalesen légousa- ei kekrika-
té me pisten té Kyrio einai, eiselthdntes eis ton oikén mou méntee- kai parebia-
sato hémaés.

Y una mujer llamada Lidia, negociante en telas de purpura de la ciudad de
Tiatira, que adoraba a Dios, escuchaba, de la cual el Sefior abrié el corazén
para prestar a lo que era hablando por Pablo. 'Y cuando fue bautizada y su
casa, rogo diciendo: si habéis juzgado que yo soy fiel al Senor, entrando en
mi casa, quedaos; y nos obligé.

La narracién de Lidia estd enmarcada por Hch 15,36-18,23, en la que
se desarrolla la accién misionera de Pablo en Grecia (Filipos — Tesalonica
— Atenas — Corinto). Se encuentra en el inicio de esta mision paulina (Hch
16,11-15), formando parte de una “seccién nosotros” (Hch 16,11-40)!!. En
ella se narra la actividad de Pablo y sus compafieros en Filipos, la ciudad a
la que Pablo llega por el impulso del Espiritu Santo tras una revelacién en
suefios (Hch 16,6-10).

debido a su caracter servil. Para comprender dicha sociedad con mayor detalle, se
puede ver: STEGEMANN — STEGEMANN, Historia social del cristianismo, 81-138; ALF6LDY,
Nueva historia social, especialmente 131-234.

7 WiTHERINGTON I, Women, 146.
10 MARGUERAT, Los Hechos, 1, 592.
" Ib., 170-172.

REVISTA BIBLICA  2022/1:2 103



LA PRESENTACION LUCANA DE LAS MUJERES COMO MODELOS DISCIPULARES...

El texto comienza con el viaje de Pablo y sus compaifieros a la ciudad
de Filipos, identificada como colonia romana y una de las principales ciu-
dades de Macedonia (Hch 16,11-12). Un sdbado salieron fuera de la ciudad,
a un lugar de oracién cerca del rio donde se encontraron a un grupo de mu-
jeres reunidas (Hch 16,13). Entre estas mujeres, Lucas destaca a Lidia (Hch
16,14-15), de la que da muchos detalles: su identidad, profesion, condicién
religiosa, su conversién y la hospitalidad que ofrece al apdstol Pablo y a
Otros misioneros en su casa.

Lidia y su profesion

Lidia es descrita explicitamente por su profesién: una comerciante
de purpura, procedente de Tiatira, una ciudad famosa y conocida por su
participacion en el comercio de la ptrpura!?. En aquel tiempo, la vestimen-
ta de color ptrpura se consideraba un articulo de lujo y de prestigio®®, y
simbolizaba la riqueza y el estatus; esto se puede percibir en la pardbola del
rico y Lazaro (Lc 16,19).

Para una mejor comprension del estatus de Lidia es necesario saber
lo que suponia su profesion comercial en aquel contexto cultural. Por una
parte, Rohrbaugh enfatiza el bajo estatus de los comerciantes al argumentar
que todos ellos eran marginados y que vivian en las periferias o fuera de la
ciudad'. Para la alta sociedad romana, Lidia desarrollaba una profesién
indigna e indecorosa. Por otra parte, las fuentes epigraficas indican que al-
gunos vendedores de purpura (hombres) ocupaban cargos civicos promi-
nentes. Segun este dato, Lidia podria estar entre la élite urbana’. De todas
maneras, por su profesion ella no se encuentra entre los més pobres, pero
tampoco puede haber formado parte del estrato social més alto, ya que en
él las personas generalmente no se dedicaban al comercio. Si bien no hay
consenso para afirmar el rango social de Lidia, segiin Ascough, su profesién
hace referencia implicita a la posibilidad de que ella podria haber sido con-
siderada como una mujer de estatus y con suficientes recursos econémicos ‘6.

2. GRuca-MacauLay, Lydia, 21.

3 MARGUERAT, Los Hechos, I, 174.

% RoHreaucH, “The Pre-Industrial City in Luke-Acts”, 133-137.
5 GiLL, “Acts and the Urban Elites”, 114-117.

¢ AscoucH, Lydia, 50.
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Su condicion religiosa

Desde la perspectiva religiosa, Lidia es descrita como “adoradora de
Dios” (seboméné ton Theon: Hch 16,14; cf. Heh 13,43.50; 17,4.17; 18,7.13),
que se reunia junto al rio para rezar con otras mujeres. En los Hechos dicha
expresion es equivalente a “temeroso de Dios” (cf. Hch 10,2.22.35; 13,16.26)",
y se utiliza ordinariamente para aludir a los gentiles que adoran a Dios.
Aungque el texto no explicita si ella pertenece al judaismo o no, dicha refe-
rencia da cuenta de que ella era simpatizante de los judios. Esto explicaria
por qué se la presenta en un lugar del rezo (cf. Hch 13,43). No se sabe si
este espacio era un edificio relacionado con la sinagoga o sencillamente un
ambiente publico. Lo cierto es que ella esta presente alli, con lo cual se de-
muestra su devocion y su piedad.

Su conversion

En cuanto a su conversion, el autor de los Hechos subraya dos as-
pectos: el primero, la accién humana: “ella escuchaba la predicacion de
Pablo”; y el segundo, la intervencion divina: “el Sefior le abri6 el corazén
para que se adhiriese a las palabras de Pablo” (Hch 16,14). Estas dos cir-
cunstancias la mueven a ella, asi como a toda su casa, a bautizarse (Hch
16,15). Nada se dice en el texto sobre su estado social (viuda o casada),
tampoco sobre quiénes forman parte de su casa, pero la elipsis'® implica
que, con toda la probabilidad, Lidia es la que tiene la autoridad para tomar
decisiones, pues es ella quien motiva y prepara a todos los de su hogar para
el bautismo. Esto se puede percibir por la expresién “mi casa” (oikon mou:
Hch 16,15b). Estamos ante el tnico caso en que se explicita la conversién
de una casa presidida por una mujer. Sin embargo, aunque no era comun,
era posible que las mujeres, sobre todo las de alto estatus, pudieran admi-
nistrar sus bienes y su casa'®.

7 MARGUERAT, Los Hechos, II, 175, nota 19.

'8 “Elipsis: velocidad extrema de la narracion, que pasa en silencio un periodo
de la historia contada; ese segmento temporal corresponde a un segmento nulo en
el relato” (cf. MarcUERAT - Bourauin, Cémo leer los relatos biblicos, 146).

19 Estévez Lorez, “Leadership femminile”, 244-249.
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La nueva identidad y la hospitalidad

Una vez bautizada toda su familia, Lidia exige que Pablo y su grupo
juzguen su fe, y les persuade para que se queden en su casa, hasta el punto
de obligarlos (Hch 16,15b). Sorprende que es una de las pocas ocasiones en
que a una mujer se le permite hablar de forma directa en los Hechos. Su
forma de expresarse es muy contundente, y revela dos aspectos de su vida:
su fe y su hospitalidad. La frase pistén t6 Kyrio (fiel al Sefior o creyente en
el Sefior) es una expresion para designar a la persona como creyente, dando
a entender que se ha convertido al cristianismo. A este respecto, es muy sig-
nificativo que el autor de los Hechos utilice dicha locucién para reflejar el
cambio que ha ocurrido en la vida de Lidia: de una “adoradora de Dios” a
una “creyente en el Sefior”. El testimonio de su fe contrasta con el
de la esclava endemoniada (Hch 16,16-18), de quien, después del exorcismo
realizado por Pablo, el texto no informa si se convirti6 a la fe cristiana. De
esta manera se destaca a Lidia en el nacimiento del cristianismo?.

Lidia, la mujer gentil, se ha convertido en una mujer creyente. Su
nueva identidad la lleva a asumir un nuevo rol en la comunidad: el de be-
nefactora de los misioneros dedicados a la evangelizacién. Un detalle, en
medio de esto, es que su actitud hospitalaria no depende de sus riquezas,
sino de su fidelidad al Sefior (ei kekrikaté me pistén to6 Kyrié einai: Hch
15b). La hospitalidad que Lidia ofrece a Pablo y a sus compaifieros tras su
conversion, como la de Cornelio para con Pedro (cf. Hch 10,48), fue su res-
puesta generosa al don recibido. Ella abre su casa a los misioneros y les
proporciona la ayuda y proteccion que su hogar les puede brindar. Asi, como
dueiia de casa, significa el patrdn tipico de la hospitalidad que un cabeza de
familia ofreceria a sus invitados, tal como se esperaria en la antigiiedad?'.

Segun el texto, se asume que Pablo y los otros misioneros aceptaron
la invitacién de Lidia e incluso cuando el apdstol y Silas salieron de la car-
cel, volvieron otra vez a su casa para ver a los hermanos y para exhortarlos
(Hch 16,40). De este modo, se confirma que el comportamiento que Lidia
manifiesta estd acorde con su fe. Se entiende, ademds, que en su casa no
solo se hospedaban los misioneros, sino que también se acogia a los cre-
yentes de la comunidad filipense. Asi, su casa se convirti6 en un lugar de
encuentro para la comunidad cristiana.

En el grupo de mujeres reunidas a quienes encuentra Pablo (Hch 16,13)
en el lugar del rezo, se da una notable informacién sobre Lidia. Ella, una

20 MARGUERAT, Los Hechos, I, 172.
21 AscoueH, Lydia, 99.
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mujer con medios econdmicos, no solo escucha la predicacién de Pablo y se
convierte, sino que abre su casa poniendo sus propios recursos al servicio
del grupo misionero y de toda la comunidad. De este modo, Lidia encarna
un modelo de referencia para la conversion de otras mujeres que poseen bie-
nes?2. El autor de los Hechos la presenta como ejemplo de creyente y disci-
pula fiel, cuya actuacién nos descubre un comportamiento discipular.

1.4. Priscila (Hch 18,1-3.18-19.24-26)

' Met3 talita joristheis ek tén Athéndn élthen eis Kérinthon. 2 Kai heuron tina
loudaion ondmati Akylan, Pontikon t6 génei prosfatas elélythdta apo tés ltalias
kai Priskillan gynaika autod, dia to diatetajénai Kladdion jorizesthai pantas tous
loudaious apd tés Rhomés, prosélthen autois ® kai dia to homdtejnon einai éme-
nen par’ autois, kai érgazeto ésan gar skénopoioi té téjné.

"Después de esto, partiendo de Atenas, vino a Corinto. 2y hallando a un judio
llamado Aquila, originario de Ponto, recientemente venido de Italia, y a Pris-
cila su mujer, por haber ordenado por Claudio que partieran todos los judios
de Roma, se fue con ellos. * Y por ser del mismo oficio, se quedé con ellos y
trabajaban; porque eran fabricantes de tiendas.

El episodio de Priscila estd recogido en la misma seccién que el de
Lidia. En la misién que lleva a cabo en Corinto (Hch 18,1), el apdstol Pablo
se encuentra a Priscila, de quien se habla tres veces en Hch 18 (Hch 18,2.18.26).
A Priscila se la nombra siempre junto a su marido, Aquila, un judio de Pon-
to. Cuando Pablo llega a Corinto, los encuentra y se queda a vivir con ellos,
recién llegados de Italia por haber decretado el emperador Claudio la ex-
pulsién de los judios de Roma (Hch 18,1-2). En el Nuevo Testamento se les
menciona seis veces?; en cuatro de estas referencias Priscila es nombrada
antes que su marido?*. Esto es un hecho muy inusual en aquel mundo del
siglo 1. Dado que Priscila trabajaba manualmente junto a su esposo en el
oficio de hacer tiendas de campaiia (Hch 18,3), parece poco probable que
ella supere a Aquila en estatus social, pues una mujer de origen noble no
estarfa acostumbrada al trabajo duro de los fabricantes de tiendas. Siendo
asi, esta forma de citarla no es causal ni para el autor de los Hechos ni para
Pablo. Lo mis razonable es pensar que Priscila desempefié un papel més

22 O'Dav, “Acts”, 400.
2 Hch 18,2.18.26; Rom 16,3-5; 1 Cor 16,19; 2 Tm 4,1.

% En dos de las tres veces que es mencionada en Hch 18 (18,18.26), Priscila
aparece en primer lugar, antes que su marido.
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activo en la actividad misionera de la iglesia primitiva®, como se puede leer
en la despedida de las cartas de Pablo en las que se dirige primero a Prisci-
la, enfatizando de esta forma que ella es mds importante que su marido,
Aquila (Rom 16,3s; 2 Tm 4,19).

Priscila, una mujer artesana

Priscila, como Lydia, es presentada por su profesién. Es una artesana
junto a su marido. Ellos tienen el oficio de fabricantes de tiendas (skénopoioi),
que también es la misma ocupacién de Pablo (Hch 18,3). Los tres trabaja-
ban juntos en Corinto. Esta profesion no estaba muy bien considerada a
nivel social. Era un trabajo extremadamente duro, realizado “de noche y de
dia”, como corrobora el mismo Pablo (1 Ts 2,9). En la antigiiedad, las mu-
jeres también trabajaban junto a los hombres, pero en muchos casos no eran
mencionadas. El hecho de que Priscila sea nombrada por Lucas, sugiere que
quiere destacar su figura.

La hospitalidad de Priscila y Aquila con Pablo

Después de su llegada a Corinto, Pablo se queda con Priscila y Aqui-
la (Hch 18,2b). Esto significa que ellos proporcionan al apdstol un aloja-
miento, ejerciendo de este modo la hospitalidad. Aunque el texto no lo dice,
también se puede entender que ellos acogieron a otros misioneros: Silas y
Timoteo, cuando estos llegaron de Macedonia (Hch 18,5). Su hospitalidad
no se limit6 a ofrecer a Pablo un alojamiento, sino que también le propor-
cionaron un lugar donde realizar su trabajo para obtener su sustento econd-
mico (Hch 18,3a)%*. Ellos se ganaban la vida con el trabajo duro de sus
propias manos (1 Cor 4,12a), a la vez que proporcionaban al apdstol todo
lo necesario para facilitar su tarea misionera. De este modo, su accién con-
tribuye a crear la base material indispensable para la mision paulina. Esto
se puede percibir en el agradecimiento de Pablo (Rom 16,4), donde se men-
ciona el apoyo que Priscila y Aquila le ofrecieron. La hospitalidad es la
caracteristica de esta pareja; ya que no solo comparten vivienda y trabajo,
sino que también ponen a disposicién de los hermanos la taberna donde se

% Cf. KELLER, Priscilla and Aquila, 13-15.
2 ALvAReZ CINEIRA, "Aquila y Priscila”, 89.
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ganan la vida, convirtiéndola asf en un lugar de acogida y encuentro para
los misioneros (Hch 18,3.11)%.

Cuando Pablo se va a Efeso, le acompafian Priscila y Aquila (Hch
18,18-20). Los Hechos y las cartas paulinas muestran que esta pareja cam-
bia constantemente su lugar de residencia por motivo de la misién (Ro-
ma-Corinto-Efeso-Roma). Priscila era una de las mujeres que apoyaban a
Pablo cuando €l se movia de ciudad en ciudad para la expansion del evan-
gelio. Mientras el apdstol estaba en Efeso, probablemente ellos trabajaron
juntos, como €l mismo cita indirectamente en su discurso de despedida a
los presbiteros de dicha comunidad (Hch 20,34). Ademds, su casa se habia
convertido en lugar de reunién para la comunidad cristiana, como se indica
en la despedida de la primera carta a los Corintios a quienes Pablo se diri-
gi6 desde Efeso (“os saludan... Aquila y Priscila y la iglesia que se retine
en su casa...”: 1 Cor 16,19). Mas adelante se indica que en la sinagoga
Priscila y Aquila se encuentran a Apolo, un judio elocuente con un cono-
cimiento profundo de las Escrituras, pero que solo conocia el bautismo de
Juan (Hch 18,25b). Ellos, al escuchar su predicacién, lo invitaron a su casa
donde le ensefiaron y explicaron con més precisién acerca del camino de
Dios (Hch 18,24-26) y escribieron a los hermanos de Acaya para que le
recibieran (Hch 18,27-28).

Priscila y Aquila son colaboradores de Pablo en cuanto que le apoyan:
lo acogen en su hogar, sosteniéndolo y proporciondndole con sus recursos
lo necesario para su evangelizacidn; cooperan con €l y le acompafian en la
misién. Ellos trabajan junto con el apdstol tanto en su oficio como en la
expansién misionera del evangelio. La visién que propone Lucas de Prisci-
la y Aquila como una pareja en los Hechos es absolutamente positiva, pre-
sentdndolos como ejemplo de los artesanos, cuya profesion es un recurso
para servir a los misioneros y a la comunidad cristiana?,

En resumen, el autor de los Hechos presenta a estas cuatro mujeres
como figuras ejemplares; ellas poseen su propia casa y tienen recursos eco-
némicos que los usan para dedicarse a una vida de servicio en el sentido de
beneficiar, favorecer y dar proteccion a los misioneros y a los necesitados
de la comunidad. La accién de acogida y sostenimiento de los misioneros y
las comunidades en sus casas y el compartir sus bienes con ellos eran dos

27 GUlARRO, La primera evangelizacion, 42.

2 WiTHErRINGTON |Il, Women, 156. La percepcion que el narrador Lucas muestra
por medio de la pareja de Priscay Aquila es una imagen contraria a la de Ananias
y Safira (Hch 5,1-10). Estos se aferran a sus posesiones, mientras aquellos los po-
nen a disposicion de los misioneros.
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aspectos muy efectivos en la vida cristiana primitiva, los cuales fueron deter-
minantes para la expansion del cristianismo en aquellos primeros momentos.

2. El servicio de las mujeres en el evangelio de Lucas

A la luz de la presentacion que se hace en los Hechos sobre el servi-
cio que ofrecen estas mujeres a los apdstoles y a los demés creyentes, en el
marco de las comunidades cristianas, vamos a detenernos para ver como es
presentado el servicio de las mujeres en los dichos tradicionales sobre Jesus
que Lucas recoge en su evangelio. Estas mujeres aparecen como modelos
de una actitud que el tercer evangelista describe como diakonia.

2.1. El servicio de la suegra de Simoén (Lc 4,38-39)

En su evangelio, Lucas, en primer lugar, aborda el tema recogiendo
un texto tradicional sobre la curacién de la suegra de Simén (Lc 4,38-39).
En este pasaje, el evangelista presenta a Jesus que sale de la sinagoga a la
casa de Simén, cuya suegra estd sufriendo por una fiebre alta. Es curioso que
Jesus no la toca, ni habla con ella, sino que reprende a la fiebre y la enferma
queda curada: “se levanta inmediatamente” y “les sirve” (diékonei autois: Lc
4,39d). Estas dos acciones subrayan la inmediatez y la totalidad de la cura-
cioén. Pero, la accién de servicio de la mujer curada supone un paso m4s,
mostrando que la curacion ya se parece a una nueva vida. Ella puede reanu-
dar enseguida sus tareas, poniéndose a servir a Jesus y a los que estdn alli.

Su respuesta ante el poder de Jesus no es de asombro como en la cu-
racién anterior de un endemoniado (“todos se llenaron de asombro”: Lc 1,36a),
sino de servicio. El texto no explica en qué consiste el servicio de la mujer
curada; se puede suponer que ella realiza las actividades domésticas propias
de las mujeres en aquel tiempo. Sin embargo, siendo més coherentes con la
narracion lucana, lo que hace la suegra de Simén es actuar como benefacto-
ra de Jesus (cf. Lc 8,1-3); y su accién de servicio podria considerarse como
una respuesta auténtica y positiva al ministerio salvador de Jesus (cf. Lc 7,36-
50; Hch 16,33-34)%°. Ademas, Lucas, al colocar este episodio justamente
antes de la llamada de los primeros discipulos, estd presentando la accién de
la suegra de Simén como un modelo de vida para aquellos discipulos™.

% GREEN, El Evangelio de Lucas, 319.
30 HentscHEL, Diakonia, 205.
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2.2. El servicio del grupo de las mujeres (Lc 8,1-3)

En forma de sumario, Lucas cuenta que un grupo de mujeres estaba
con Jesuds y le servia a él y a los que lo seguian. Lo particular de esta opcién
lucana es que la escena estd ubicada dentro del ministerio ptblico de Jesus
en Galilea (Lc 8,1-3), y no en el marco del relato de la pasion de Jests, tal
como lo sitia Marcos (Mc 15,40-41).

Al presentar al grupo de mujeres que sigue a Jesus, Lucas destaca a
tres de ellas, menciondndolas con nombre propio: Maria Magdalena, Juana,
mujer de Cusa y Susana. Aunque el evangelista no las presenta explicita-
mente como discipulas de Jesus, la expresion “estar con él” (Lc 8,1) tiene
una connotacién de discipulado®'. De estas mujeres dice expresamente que,
durante la actividad de Jesus en Galilea, servian a €l y al grupo con sus pro-
pios bienes (diekonoun autois ek ton hyparjonton autais: Lc 8,3). En su
obra, Lucas emplea el participio presente hyparjonton del verbo hypdrjo
para designar posesiones, recursos, propiedades o bienes?*>. En este sentido,
podria considerarse que se trata de mujeres con suficientes medios econé-
micos para sostener la mision de Jesis. Como en el caso de Juana, la espo-
sa de un funcionario herodiano, quien dentro del grupo aparece como una
mujer con claras conexiones con la élite gobernante.

Estas mujeres ricas hacian uso de sus propios recursos en favor de
Jesus y de sus discipulos, actuando como evergetas?®®. Teniendo en cuenta
los usos propios de la €poca, se podria situar el servicio en el marco de la
relacidn “patrén-cliente” que se producia entre individuos de estratos so-
ciales desiguales. En dicha relacién, toda ayuda o favor del patrén debia
ser correspondido o devuelto por parte del cliente en la forma que sea. Sin
embargo, Lucas trastoca el orden establecido de esta relacion social al pro-
poner un modo alternativo de relacionarse entre personas desiguales. Estas
mujeres, al compartir sus bienes con Jesus y el grupo sin esperar nada a
cambio, rompen el sistema de dicha relacién patronazgo de aquella sociedad
poniendo en préctica la reciprocidad generalizada, en la que las prestaciones
son supuestamente altruistas, realizadas con fines de ayuda®.

31 PeNNER, The Work of Wealthy Women, 62-63; GreeN, El Evangelio de Lucas, 425.

%2 |a palabra UmrapxévTwy con el sentido de bienes materiales en Lc 7,25; 8,3;
11,21; 12,15.33.44; 14,33; 16,1; 19,8 Hch 4,32; 6,1; 11,29. Cf. Prosst, “"UTrdpXW”,
DENT, I, 1868; Denaux — CorsTJENs, The Vocabulary of Luke, 617.

% Estevez Lorez, Las mujeres, 121.

3 Moxnes, “Patron-Client Relations”, 141-268.

35 MaLINA - RoHRBAUGH, Los Evangelios sindpticos, 388.
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El hecho de que Lucas describa la accién del grupo de mujeres con el
verbo en imperfecto (diekonoun) nos hace ver que estamos ante una actitud
que forma parte de su vida. Esto nos permite definir el servicio que ellas
hacen, a través de sus contribuciones continuas en su seguimiento de Jests,
como una accién que responde a su ser discipulas. Dicho en otras palabras,
aunque el servicio de las mujeres se limita explicitamente a una forma ma-
terial de apoyo, implicitamente revela su plena participacién en la mision de
Jests como sus seguidoras. En este sentido, no estamos simplemente ante
un actuar propio de mujeres sino, sobre todo, ante la expresion de la identi-
dad discipular, la vida del discipulo realizada por medio del servicio*®.

2.3. Elservicio de Marta (Lc 10,38-42)

Tras la presentacion del grupo de mujeres que sirve a Jesus en su se-
guimiento, el evangelista presenta el servicio de Marta a Jests en el texto
de Lc 10,38-42, que no aparece en otros evangelios sindpticos.

En el relato, cuando Jesus que estd camino de Jerusalén, llega a una
aldea, una mujer llamada Marta lo acoge en su casa y le ofrece sus servicios,
mientras que su hermana, Maria, estd sentada a sus pies escuchando su pa-
labra. A Marta la presenta el narrador lucano como una anfitriona que mues-
tra su hospitalidad hacia Jesus*'.

En primer lugar, Marta acogi6 a Jesus en su casa (hypedéxato auton),
ejercitando la hospitalidad, lo cual es un rasgo caracteristico en la obra lu-
cana (cf. Hch 10,6.18.23.32; 16,15; 28,7). El verbo hypodéjomai (recibir/
acoger) es un término técnico para expresar un acto de hospitalidad?®. De
este modo, Lucas invita a ver a Marta como una de las que ponen en préc-
tica la palabra de Jesus (cf. Lc 9,5.52-55; 10,8b.10). Su accién es, por ello,
ejemplar. Para el tercer evangelista, la hospitalidad es un gesto de solidari-
dad¥®, que se practica entre todos.

3 AsHLEY, Women, 184.

%7 Seguln BYRNE, The Hospitality of God, 4, la hospitalidad es un aspecto clave en
el evangelio de Lucas (Lc 10,16.25-37.38-42; 19,6).

3% A excepcion de Sant 2,25, el verbo Utrodéxopai Unicamente es utilizado por
Lucas (Lc 7,36-50; 9,51-10,24; 10,38-42; 19,1-10; 24,13-35; Hch 10,1-48; 16,14-15;
17,7; 28,1-10). Cf. BaLz — ScHNEIDER (eds.), “Umodéxouan”, DENT, I/, 1888.

3% STEGEMANN — STEGEMANN, Historia social del cristianismo, 377, consideran que en
aquel tiempo la hospitalidad es como “una forma de solidaridad en el contexto de
la reciprocidad equilibrada”.
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En segundo lugar, el servicio de Marta se describe como una activi-
dad intensiva (periespdto peri pollén diakonian: Lc 10,40a). No se revela
de qué tipo de diakonia estd ocupada. Parece que ella ha acogido a Jests en
su casa y ahora estd atareada con el servicio, reflejando una antigua cos-
tumbre cultural de proporcionar comida a los invitados*°. Aunque en la res-
puesta de Jesus (Lc 10,42b) se discute sobre la accién de Marta y la de
Maria, no se niega el valor del servicio de Marta.

Parece que Lucas presenta el servicio de Marta a Jesus en su casa de
forma semejante al de la suegra de Simén. Sin embargo, el hecho de que el
evangelista haya situado esta accidn especialmente en la seccién central
(Lc 9,51-19,27), donde se trata explicitamente de los aspectos claves del
discipulado, deja entrever que el servicio de Marta es, para Lucas, uno de
los rasgos ejemplares de la vida discipular.

Este breve repaso de los pasajes estudiados deja en claro que Lucas
resalta positivamente que la suegra de Simén, el grupo de mujeres y Marta
sirven a Jesus. Entre ellas unas se ocupan en ofrecerle acogida y servirle en
sus casas (Lc 4,38-39; 10,38-42) y otras le sirven con sus propios recursos
durante el camino de su ministerio publico (Lc 8,1-3). A lo largo del minis-
terio de Jesus, el servicio no aparece como un acto puntual, sino como una
actitud permanente, una exigencia que ha de marcar toda la vida del disci-
pulo. Esto se expresa claramente en la instruccidn de Jesus (Lc 22,24-26),
en la que Lucas presenta el servicio como algo propio de los discipulos (Lc
22,24-26) y, sobre todo, como el rasgo que mejor define el modo de estar
de Jesus entre sus discipulos: €l se identifica a s mismo como “servidor”
de la mesa (Lc 22,27). Visto desde la exigencia propia del discipulado, el
servicio de las mujeres no es un actuar propio segin su categoria social sino,
sobre todo, la expresién de su identidad discipular®!.

3. Relacion entre la presentacion del servicio
de las mujeres en las dos obras lucanas

Al llegar a este punto, se puede formular la pregunta de si existe una
relacién entre la forma de presentar el servicio de las mujeres en las tradi-
ciones de Jesus que narra Lucas en su evangelio y la de la experiencia de
las otras mujeres de las comunidades cristianas que se relata en los He-
chos. A este respecto, se pueden hacer las siguientes observaciones.

40 Koenis, “Hospitality”, 299-301.
! Ropricuez MoreNo — CaMELo VELAsauEz, “Discipulos que no son discipulos”, 297.
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Primero, Lucas presenta a la suegra de Simon, el grupo de mujeres y
Marta subrayando que ellas sirven a Jests de una determinada manera: le
proporcionan cuidado, ayuda material y hospitalidad. Si leemos los textos
relativos a estas mujeres en los otros evangelios sindpticos, nos damos cuen-
ta de que en ellos también se presenta al grupo de mujeres sirviendo a Jests,
pero sin hacer referencia al detalle de que lo hacen con sus propios bienes
(Mc 15,40-41 par.); ademds, tampoco se menciona en ellos el servicio de
Marta a Jesus en su casa. Aunque en el evangelio de Juan encontramos los
episodios en los que se alude a Marta (Jn 11,1-44; 12,1-3), no se menciona
que en su casa ella se ocupa de servir a Jesus. Esta observacién nos permi-
te considerar que dichas acciones son rasgos propios lucanos. No obstante,
podrian estar correspondiéndose, en cierto sentido, a las précticas de otras
mujeres de las comunidades cristianas, como hemos visto anteriormente.
Por ejemplo, el servicio que el grupo de mujeres ofrece a Jesus con sus pro-
pios recursos es semejante a lo que han hecho Tabita, Maria, la madre de
Juan Marcos, Lidia y Priscila, utilizando sus bienes (su casa, su ganancia
del trabajo y su tiempo) en beneficio de los misioneros y de la comunidad
cristiana. Por su parte, la hospitalidad y el servicio que Marta brinda a Jesus
en su casa recuerda a lo que Lidia y Priscila ofrecen al apdstol Pablo y a
otros misioneros en su labor.

Con estas referencias se puede deducir que existe una posible relacién
entre la forma de presentar el servicio de las mujeres en las tradiciones so-
bre Jesus y la de la experiencia de las mujeres de las comunidades cristianas.

Por un lado, parece que Lucas quiere presentar el servicio a Jesus por
parte de la suegra de Simon, el grupo de mujeres y Marta, de forma similar
al que realizan las mujeres de aquellas comunidades a los misioneros. Esto
hace pensar que muy probablemente Lucas ha conocido o tenido noticia de
la vida de las mujeres de dichas comunidades. Una circunstancia que habria
definido o influenciado su forma de comprender e interpretar el servicio de
las mujeres en las tradiciones sobre Jests. Sin embargo, a nivel narrativo,
el servicio realizado por las mujeres a Jesus prepara y prefigura, de alguna
manera, el servicio que aquellas otras mujeres practican con los misioneros
en las primeras comunidades cristianas*. En tal sentido, la suegra de Simén,
el grupo de mujeres y Marta funcionan narrativamente como una anticipa-
cion ejemplar de lo que luego Lucas expone sobre aquellas mujeres que
comparten sus bienes y observan la praxis de la hospitalidad en el libro los

2 Navarro PuerTo, “Las apdstoles y sus hechos”, 225.
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Hechos*. Probablemente esa podria ser la intencién de Lucas en lo que res-
pecta a la presentacion del servicio de las mujeres en su evangelio.

Por otro lado, el servicio que se significa en los cuidados, atenciones
y la hospitalidad que la suegra de Simén, el grupo de mujeres y Marta ofre-
cen a Jests, podria estar reflejando explicitamente la préctica de las mujeres
de las primeras comunidades, razén por la cual se puede considerar que muy
probablemente Lucas quiso subrayar la importancia de la praxis del servicio
de estas en las comunidades cristianas, legitimdndolas al presentar positi-
vamente el servicio de aquellas otras en el ministerio publico de Jesus. Asf,
al enmarcarlas especialmente en el contexto de la formacién de la vida dis-
cipular, las presenta como ejemplos para el discipulado.

Finalmente, a la luz de todo lo visto, es posible considerar que Lucas,
ala hora de presentar el servicio de las mujeres en las tradiciones sobre Jestis,
habria estado influenciado por la experiencia del actuar de las mujeres de las
primeras comunidades cristianas que luego €l expone en los Hechos. Esta
posible influencia habria provocado que la presentacion de los textos sobre
el servicio de las mujeres en Lucas sea distinta a la de los demds evangelios
sindpticos. A este respecto, parece ser que el tercer evangelista utiliz6 esta
forma de presentar a las mujeres con el objeto de subrayar, desde el marco
de la vida del Sefior, la accion y el papel de las mujeres de aquellas comuni-
dades cristianas. De esta forma, al presentar el servicio de la suegra de Simén,
del grupo de mujeres y de Marta estd ofreciendo a los creyentes un modelo
de vida que habrian de asumir el grupo de los discipulos en el evangelio.

Conclusion

La principal conclusién de este trabajo es que probablemente los rela-
tos que Lucas transmite sobre el servicio de las mujeres de las primeras co-
munidades, la que narra en los Hechos, le influyé de alguna manera en el
momento de presentar el servicio de las mujeres en las tradiciones sobre Jesus.
Tras observar lo que hacen las mujeres en aquellas comunidades cristianas y
lo que hacen las mujeres en la vida de Jests, es legitimo preguntarse por la
relacién entre el servicio de las mujeres en las dos obras lucanas. El estudio
muestra que Lucas presenta a las mujeres que sirven a Jesis como ejemplos
para aquellas que aparecen en los Hechos. Pero su forma de presentarlas esta

43 Segun Lucas, compartir la propiedad es una de las caracteristicas de la co-
munidad cristiana primitiva. Este aspecto se ve claramente en los sumarios de Hch
2,42-47; 4,32-35.

REVISTA BIBLICA  2022/1:2 115



LA PRESENTACION LUCANA DE LAS MUJERES COMO MODELOS DISCIPULARES...

influenciada por la experiencia de las mujeres de las comunidades cristianas.
Esto no significa que el evangelio de Lucas dependa de los Hechos o vicever-
sa, sino que la presentacién que hace Lucas en ambas obras refiere este rasgo
de la vida discipular enriquecido con sucesivas experiencias (la del grupo de
Jesus y la de las comunidades posteriores). Esta influencia hace que el tercer
evangelista presente las escenas sobre las mujeres en las tradiciones sobre
Jesus no solo como un relato abstracto ni como una mera exposicion de he-
chos histéricos, sino como un modelo y un ejemplo para las comunidades
cristianas de entonces y, por supuesto, de hoy en dia. Asi, los creyentes viven
volviendo su mirada a la memoria de Jesus, y desde alli se puede descubrir
cémo deben seguir viviendo el servicio como discipulos de Jesus.
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