LEANDRO VERDINI

(DE QUE MODO EL LIBRO DE HABACUC
RESISTE A LA VIOLENCIA?

Una propuesta hermenéutica

Nos proponemos en el articulo estudiar la respuesta del libro de
Habacuc al problema de la violencia suscitada en la historia como
consecuencia del imperialismo y la prepotencia del poder. Realizamos
una lectura de todo el libro, a partir de la estructura que consideramos
para el mismo, observando los puntos algidos que sugieren cualquier tipo
de violencia. Este tema estudiado, nos surgié hace tiempo, como
consecuencia del andlisis textual de 1,12, que implicaba posturas
diferentes; por eso, damos cuenta de ese problema textual, de nuestra
propuesta de resolucion y de las consecuencias hermenéuticas
significativas en el mensaje del libro. Al final del articulo, volvemos a
centrarnos en el problema de la violencia, analizando la propuesta y el
valor teologico del libro.

1. Lectura y estructura del libro de Habacuc

En este libro se plantea el problema de la justicia de Dios: una
teodicea. El enfoque del planteo se lleva a cabo por medio de las quejas y
las preguntas realizadas por el profeta al Sefor, a propdsito de la
violencia y la injusticia suscitada en la historia.
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El libro es plausible pensarlo como una liturgia profética preparada
para su celebracion en el Segundo Templo. El Salmo final con sus
anotaciones musicales, seria la prueba patente de este uso.' Todo el libro
se desarrolla en torno a la querella planteada por el profeta a proposito de
la invasion Caldea. La estructura general del libro seria la siguiente:

- Titulo del libro (1,1)
- Primera lamentacion por la sociedad judaita (1,2-4)
- Primera respuesta del Sefior (1,5-11)
- Segunda lamentacién de Habacuc (1,12-17)
- Decision de Habacuc de esperar vigilante una respuesta (2,1)
- Segunda respuesta del Sefor (2,2-5)

- Ayes de condena a la criminal prepotencia de Babilonia,
como interpretacién profética de lo dicho por el Sefor (2,6-
20)

- Epilogo: un salmo como representacién cultico-
sapiencial de todo el libro (3,1-19)

Presentamos a continuacién, una lectura del libro, que se detiene
en las referencias a la violencia, y sobre todo, a como ésta se va
incrementando y aumentando escandalosamente.

- Titulo del libro (1,1)

Todo el libro queda orientado por el sentido que le brinda la
primera palabra de su titulo: massa’, que la traducimos por “oraculo”, en
referencia al género profético (cf. Is 13,1; 15,1; 17,1; 19,1; Na 1,1; Za
9,1; 12,1; Ma 1,1). No hay que perder de massa’ su sentido propio y
principal: carga (Is 22,25), peso (Ex 23,5), trasporte agobiante (Is 46,1;
2Cr 35,3), que indicaria también la carga del mensaje que el libro
contiene. El verbo hazah - ver o contemplar, refuerza el mensaje que el
libro contiene, fundamentado en la experiencia auricular y visual del

profeta.
- Primera lamentacion por la sociedad judaita (1,2-4)

En el primer lamento (1,2-4), el profeta en dos oportunidades
clama por la hamas, primero en el v. 2; y luego en el v. 3 en dupla con
Sod. En su primera aparicion iamas se refiere a la violencia denotando un

1 M. FLoYyp, Minor Prophets. I, Michigan, Eerdmans, 2000, pp. 641-642; J.
WATTS, «Psalmody in Prophecy. Habakkuk 3 in Context», en J. WATTS / P. HOUSE
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sentido criminal que implica fuerza y atropello fisico del inocente. En el
v. 3 aparece en bina con otra palabra sindnima muy sugestiva: §od we
hamas (destruccion y violencia)® la dupla funciona siempre como una
endiadis para mostrar la totalidad del mal cometido, (cf. Is 60,18; Jr, 6,7;
20,8; Ez 45,9; Am 3,10).

En el v. 3, también aparece otra dupla de palabras ‘aven y ‘amal
(iniquidad y miseria)’ se suele utilizar en contextos donde se reclama o
pronuncia un juicio justo (cf. Nm 23,21; Is 10,1; 59,4; Sal 7,15; 10,7;
90,10; Jb 4,8; 5,6; 15,35). Leyendo la bina en un sentido englobante,
“‘amal contiene una cierta especificacion que lleva a concretar la fuerza
nefasta y negativa de ‘@ven en términos de un opresion injusta.” En
concreto, la realizacion de la iniquidad produce miseria, ese seria el
sentido global dado por la dupla.

1

El v. 4 es introducido por la particula conectora “‘alkén” que
funciona de forma consecutiva, por eso la cadena de violencia descripta
antes “paraliza’ la ley”. La referencia es al comportamiento de la
sociedad judaita pre exilica. Habacuc presenta su queja al Sefior
buscando respuestas que le expliquen “hasta cuando” el malvado asediara
al justo, porque la mispat se pervierte por las maquinaciones y las
violencias de los mas poderosos que paralizan la ley.

- Primera respuesta del Serior (1,5-11)

El Sefor responde al profeta con un primer oraculo (1,5-11) en el
que promete movilizar al pueblo Caldeo, esta accion se motiva,
supuestamente, en la erradicaciéon de la maldad. El tema es que las
consecuencias parecen ser peores. El pueblo Caldeo es descripto con el
adjetivo “mar” y con el participio nifal del verbo “mahar”, es decir, son

2 HALOT describe la bina como una expresién estereotipada y propone traducir
como “muerte y destruccién” (cf. “Il T").

3 ‘amal se puede traducir por «trabajo» pero tiene el sentido de fatigoso, de
agobiante, de opresivo. Cf. Qo 1,3 (como sustantivo); 2,21.22; 4,6, etc. Cuando se
utiliza en el lamento contra los enemigo ‘amal indica con frecuencia la actuacion
malvada, violenta y perversa de los mismos (cf. S. SCHWERTNER, «]7?;347», TDOT, Il, p.
426).

4 P. JARAMILLO RIVAS, La injusticia y la opresion en el lenguaje figurado de los
profetas. Estella, Verbo Divino, 1992, 276.

5 tapdg lo traducimos como “paralizar”, dado que el verbo pdg, por un lado
implica entorpecimiento para el movimiento (cf. Sal 38,9); y por el otro,
insensibilidad -en el sentido de enfriar las pasiones o no perturbarse- (cf. Gn
45,26). Con el verbo paralizar buscamos expresar los dos matices posibles, que
por otro lado, bien se adaptan al contexto de la unidad literaria.
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“siniestros e impetuosos” (cf. v. 6) recorren la tierra para usurpar las
casas ajenas. Lo mas terrible se dice en el v. 7, ellos son temibles por que
imponen su propia miSpdat. El oradculo continia con una descripcion
bastante extensa de la ferocidad y la crueldad del ejército caldeo (cf. vv.
8-11), se vuelve a insistir en que su llegada genera violencia (cf. v. 9), y
se concluye que “su fuerza” —el motor dinamizador de su violencia— es
vista como su propio dios (cf. v. 11).

El oraculo no responde a los cuestionamientos de Habacuc, al
contrario dara pie a una querella mas algida en la que se le cuestionard a
Dios su justicia de modo mas claro.

- Segunda lamentacion de Habacuc (1,12-17)

En esta lamentacion (1,12-17) encontramos el problema textual al
que nos referimos al comienzo del articulo. Es interesante estudiarlo,
debido a que la opcidon que se tome genera dos significados diferentes,
que acarrean influencias hermenéuticas distintas para la comprension de
todo el libro; por lo menos, respecto al punto de vista que proponemos
para su lectura. Desarrollamos, a continuacidn, este problema textual,
porque la opcion seguida, repercute en el planteo exegético que vamos a
presentar al final del articulo.

En 1,12, en el TM leemos lo’ namiit “no moriremos”. La tradicion
judia de lectura recoge en la correccion de los escribas, conocidos como
los tiqggiiné soferim, lo’ tamit “no mueres” ;Cual es la lectura original?
La preservada en la lista de los tiggiiné soferim, o la del TM. Para llegar a
precisarlo es importante intentar explicar cudles pueden haber sido las
razones, por las cudles una de las dos lecturas fue sentida como
dificultosa.

Si partimos de la base que la LXX sigue la misma lectura que el
TM pareceria innecesaria la investigacion,’ puesto que, si ésta version tan
importante presenta la misma lectura que el TM, como justificar la
validez de la propuesta de los tigqiiné séferim. Igualmente, la lectura de
éstos tiene bastante peso, ya que si revisamos las traducciones mas
divulgadas en Latinoamérica, vemos que de siete versiones cinco de ellas
siguen la propuesta de los antiguos escribas y solo dos la del TM:

6 En LXX leemos: mé apothdnémen. En 1QpHab no podemos observar el texto
pues las primeras 9 palabras de este versiculo se perdieron, presumiblemente, en
la laguna de la parte inferior del otro manuscrito. Lo que se conserva en el pesher
es el comentario del texto: “Dios no destruira a su pueblo por mano de las
naciones”, que claramente presupone el TM. Se puede ver [en linea]:
<http://www.moellerhaus.com/pesher5.htm> [consulta abril de 2012].
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- ¢No eres tl, Sefor, desde antiguo mi Dios santo que no muere? (Biblia del
Peregrino o de Nuestro Pueblo, 1995)

- ¢No eres tu desde antiguo, Yahvé, mi Dios, mi santo? ;Td no mueres! (Biblia
de Jerusalén, 2da ed. 1975, 3ra ed. 1998 y 4ta ed. 2009)

- Mi Dios, mi Santo ;no eres tu el Yavé de antes que no puede morir? (Biblia
Latinoamericana, 1ra ed. 1972 y 120va. ed. 2005)

- ¢No eres tu, Sefor, desde los tiempos antiguos, mi Dios, mi Santo, que no
muere jamds? (El Libro del Pueblo de Dios, 1ra ed. 1981 y 21va ed. 1999)

- Sefior, jacaso no existes tu eternamente, mi Dios santo e inmortal? (Dios
Habla Hoy, 1994)

- ¢No eres ti desde el principio, Jehova, Dios mio, Santo mio? No moriremos.
(Reina-Valera, 1995)

- ¢No eres tu, Sefor, desde antiguo mi Dios, mi Santo? jNo moriremos! (Biblia
de América, 10ma ed. 1997)

Queda en evidencia la influencia que ha tenido la lectura de la
tradicion escribal para la mayoria de las traducciones presentadas, e
incluso para el mismo K. Elliger, organizador del aparato critico de la
Biblia Hebraica Stuttgartensia que propone leer como los tiggiiné
soferim. La tradicion judia recoge en total 18 casos de correccion de estos
antiguos escribas. La razon fundamental que se argumenta para explicar
los cambios de los figqiiné séferim tiene que ver con motivos teologicos.’
La piedad de los mismos, los llevaba a cambiar textos considerados
irreverentes. En este caso de Ha 1,12, estarian armonizando el
paralelismo, pues por un lado continuan hablando en el segundo estico de
la misma persona (YHWH) y por otro, entendiendo el paralelismo de
forma sinonimica (ser desde... no morir nunca) confesarian también la
eternidad de Dios como uno de sus atributos principales:

“iNo eres ti desde antiguo YHWH?
mi Dios, mi Santo jTU no mueres!”

Hoy dia proponen varios que las correcciones pertenecen mas a la
tradicion del midrash que a la de la masora, que son interpretaciones y no
lecturas; por lo tanto, no se las toman como un signo de critica textual.

Francis Andersen argumenta como posibilidad que los escribas
contasen con otra version del texto hebreo que contenia el testimonio de
los tigquiné soferim. Su mirada jerarquiza a la variante textual del TM.
Por otro lado, para reforzarlo, recuerda que las historias cananeas de Baal

7 Cf. C. MCCARTHY, The Tigqune Sopherim and Other Theological Correction in
the Masoretic Text of the Old Testament. Goéttingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1981, 15.111.
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cuentan como este dios muere y es restaurado a la vida.® Su propuesta
para el texto de Habacuc es que estamos ante un epiteto (“YHWH es el
Dios viviente”) que debe haber significado vivir para siempre, justamente
resaltando el sentido opuesto de nunca morir.

Si analizamos la oracion del v. 12, el verbo sim, que sigue a /o’
namiit, es un qal perfecto en 2da persona masculina singular. Este verbo
Sam‘té invita a adoptar la enmendacion con lo’ namiit para que coincidan
las conjugaciones. No parece suficiente el argumento para justificar el
cambio, dado que no es raro el contraste de personas realizado mediante
las conjugaciones verbales (cf. Sal 44,4-5; Mi 2,4),9 por eso, la diferencia
de numero, al no alterar la gramatica, no es una causa sustentable —en
este caso— para justificar el cambio.

Es conveniente observar las razones que pueden provenir de la
estructura y del género literario del texto. Si la frase se encuentra en la
segunda lamentacion de Habacuc, en la cual el profeta responde al primer
oraculo del Sefior. No es lo mismo leer esta queja con cualquiera de las
dos frases; pues en la estructura de 1,12-17 no expresan las dos lo mismo.

lo” namiit es una oracion negativa verbal simple'® que funciona en
el contexto como afirmacion de confianza. El elemento de confianza
funciona en las lamentaciones como reproche retorico. Suele referirse a la
experiencia del pasado salvifico que crecia en un grupo muy unido con
Dios (cf. el funcionamiento de otros reproches retdricos similares: Sal
22,4-6; 31,16; 40,18; 56,4-5; 63.2; 89,27)."" La inclusion de una
afirmacion de confianza, junto a la queja de la lamentacion (1,13-17)
aumenta las expectativas del problema teologico que debe resolverse,
“(Por qué ves a los traidores y callas cuando el impio traga al que es mas
justo que ¢1?”, sobre todo sabiendo que “tus ojos puros no pueden ver el
mal, que eres incapaz de contemplar la opresiéon” (cf. 1,13). La
afirmacion confiada, puesta junto al lamento, solo sirve para profundizar
el drama.

8 En el POA son tipicos estos dioses. Cf. F. ANDERSEN, Habakkuk. New York,
Doubleday, 2002, p. 177.

9 Cf. A. VAN DER WAL, «/o’ namiit in Habakkuk | 12: A Suggestion», en VT 38/4
(1988) p. 482.

10 La particula negativa /o’ se usa especialmente en las oraciones verbales
delante de las formas finitas. La posible lectura de la oracién en volitivo “que no
muramos”, que obviamente cambiaria el sentido de la pericopa, no es posible; pues
con las formas volitivas yusivas y cohortativas se utiliza la particula ’al. Cf. JoUON -
MURAOKA, §160bf.

11 Cf. E. GERSTENBERGER, Psalms I. Michigan, Eerdmans, 1991, p. 244.
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Si la declaracion de confianza fuese “tt no mueres”, el discurso
seria mucho menos punzante y arriesgado. La frase tendria que haber sido
reforzada con mas sarcasmo pues asi la razdn parece objetable; ya que
por el hecho que Dios no muera no se evita la muerte del pueblo. El
escandalo de la lamentacion no solo se provoca porque los ojos puros del
Sefior “no pueden ver el mal”; sino sobre todo, porque el Sefior siempre
cuid6 de su pueblo, y los que viven la justicia no pueden morir (cf. 1,4).
En el reproche y en la declaracion de confianza se trasluce el
conocimiento “desde antiguo” del Sefor (miggedem), un conocimiento
lleno de experiencia y de intimidad con el profeta, quizas por eso decidira
plantantarse en la muralla esperando una respuesta.

Respecto al resto de la seccion, encontramos varios elementos
literarios propios de las lamentaciones:

- gedem (antiguo) confesado como atributo: del Sefor (cf. Sal 74,12); de
Israel el pueblo adquirido (cf. Sal 74,2); de las obras o gestas del Sefior
(cf. Sal 44,2; 77,12; 143,5; Is 51,9).

- Las preguntas con un estilo directo y desafiante donde se deja en evidencia
el abandono de Dios. En este caso esta introducida por /amah (v. 13 cf.
Sal 22,1; 74,11; 79,10).

- Se suelen distinguir tres dimensiones de quejas en la lamentacion: el propio
sufrimiento, las acciones enemigas y la negligencia de Dios. Las tres se
encuentran en el texto: las acciones enemigas (cf. vw. 12¢.15-17) y la
negligencia de Dios (cf. vv. 12¢.13-14) se desarrollan juntas y ocupan casi
toda la extension del lamento. Respecto al propio sufrimiento lo
encontramos denotado junto al grupo representado en el justo que es
comido por los impios (v. 13b).

- Suelen encontrarse como ya dijimos a propdsito del andlisis textual,
féormulas que funcionan como afirmaciones de confianza, con un sentido
exquisitamente retérico y en un estilo directo, ponen las aflicciones en las
manos de Dios. En el caso de esta pericopa postulamos la frase que
motivé nuestra exposicidn anterior /o’ namdt (v. 12b).

- Decision de Habacuc de esperar vigilante una respuesta (2,1)

La lamentacion finaliza con una declaracion que hace el profeta
(2,1). En actitud de suplica, se dispone a escuchar afirmandose en su
atalaya, aparentemente con una extensa vigilia,'”> como un centinela que
“mira atentamente” preparandose ¢l mismo y a la vez al lector, para la
escucha del Sefior. La formula es similar a la del vigilante de Is que

12 Esa sensacion dejan los tres yigtol cohortativos con un matiz de fuerza en
este caso utilizado para expresar el convencimiento de esperar la respuesta lo que
sea necesario.

REVISTABIBLICA 2012 / le2 37



¢DE QUE MODO EL LIBRO DE HABACUC RESISTE A LA VIOLENCIA?

manifiesta su expectativa ante la inminente caida de Babilonia (cf. Is
21,8-9).

- Segunda respuesta del Sefior (2,2-5)

La lamentacion recibird, al igual que la anterior, un segundo
oraculo como respuesta (2,2-5), que pone en contraste la fidelidad del
justo con el codicioso (vv. 4-5).

Los vv. 4-5 deben comprenderse juntos pues estan conectado
sintacticamente con las particulas conjuntivas w®’ap ki (ciertamente,
ademas). La mayoria de los autores unen el v. 5 al v. 6 indicandolos
como preludio de la seccidén de los “ay” y justificando que el oraculo
terminaba originalmente en el v. 4. Nos parece mas apropiado
comprender el v. 5 a la luz de lo anunciado por el v. 4 que anticipaba que
“sucumbira el que no tiene el alma recta”. Y si bien es plausible que el v.
5 sea un agregado posterior, en esa intencioén redaccional de unir los vv. 4
y 5, también hay un sentido teoldégico, que propuso algun editor, y que
nos lleva a respetar asi esa unidad literaria.

El v. 5 compara al hombre orgulloso con el vino, por lo traicionero
que esconden (cf. Pr 20,1 comparacién similar) y se describe insaciable
su ambicidén “que ensancha sus fauces como el sheol para acaparar
naciones y pueblos” sin saciarse nunca. Es ese hombre del v. 5 a quien se
describe en el v. anterior como el “que no tiene el alma recta”. La
violenta perversidad que moviliza a los caldeos que recorren “las
anchuras de la tierra para aduefarse paises ajenos” (1,6), parece tener
origen en el orgullo del poder y en la codicia originada por las riquezas.
Se promete para ellos el derrumbe, sucumbiran por su delito, solo viviran
los justos debido a su fidelidad a la Ley del Sefior.

- Ayes de condena a la criminal prepotencia de Babilonia, como
interpretacion profética de lo dicho por el Serior (2,6-20)

.y . . . 14 I3
La seccion siguiente compuesta por cinco ayes = “esta colgada de

la seccién anterior, como copla satirica que entonaran todos los pueblos

13 Cf. por ejemplo: R. HAAK, Habakkuk. Leiden, Brill, 1992, p. 59; M. SWEENEY,
«Structure, Genre and Intent in the Book of Habakkuk» en VT 41 (1991) p. 71; R.
COGGINS - J. HAN, Six Minor Prophets. Nahum, Habakkuk, Zephaniah, Haggai,
Zechariah and Malachi. Oxford, Wiley-Blackwell, 2011, p. 65.

14 Este tipo de oraculos son la variante principal y mas frecuente de los
oraculos de condenacién. Para un conocimiento exhaustivo del género literario
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contra el ambicioso insaciable.”” La seccion funciona como invectiva

contra los malvados, y a la vez es una defensa de los pobres (cf. 2,6-20).
El conjunto estd unificado, a pesar que hayan sido encadenados
editorialmente, fueron armados en una composicioén simple y en su efecto
conjunto son una adecuada respuesta a la oracion del profeta.'® Cada aye
anuncia el delito y su condena consecuente. Por lo tanto, conforman
pequenas escenas episddicas que funcionan como confirmacion de lo
anunciado en el v. 5, que el malvado sucumbira.

En el cuarto ay! (2,15-17), aparece nuevamente la dupla hamas /
Sod, sefialadas aqui como la retribucidén por las violencias y asesinatos
realizados por Babilonia contra el Libano (metafora isaiana de Israel cf.
Is 2,13; 14,8; 29,17; 33,8-9; 35,2). La barbarie cometida por Babilonia se
le vuelve toda encima y serd mucho mas grande que su gloria obtenida
(2,16b), como copa de ira que da de beber el Sefior, tipica metafora de su
juicio soberano (cf. Sal 75; Is 51,17).

El libro podria haber concluido en el capitulo 2, con el v. 20 final,
que llama a toda la tierra a un sobrecogido silencio, porque YHWH
anunci6 en la vision su venida, y ahora esta sentado en su Templo santo,
y desde ahi vendra. Al no suceder asi, este ultimo versiculo prepara al
lector para la recitacion del Salmo, dejandolo con la mirada dentro del
Templo, taciturno, delante de YHWH.

- Epilogo: un salmo como representacion cultico—sapiencial de todo
el libro (3,1-19)

Finalmente, el libro presenta el salmo (3,1-19) que continuando a
la seccion anterior que finalizaba con el Sefior en su Templo y toda la
tierra en un sobrecogido silencio (2,20), dispone, de ese modo, a los
lectores a la celebracion cultual de esta lucha entre el Sefior y los
codiciosos, pero representados por diversos simbolos de origen mitico
que evocan textos acadios de las luchas de Baal para establecer el orden
(cf. vv. 3-15)." En este punto, algunos autores han discutido largamente,
respecto al background de Ha 3. Entendido para algunos desde la

«ayes» cf. C. WESTERMANN, Basic Forms of Speech. Philadelphia, The Westminster
Press, 1966, pp. 190-198.

15 J. ABREGO, «Habacuc: el profeta en su puesto de guardia», en RevBib 60
(1998) p. 113.

16 Cf. ANDERSEN. Habakkuk, p. 225.

17 Se puede ver el mito: “El palacio de Baal” y “La lucha entre Baal y Yammu”.
Cf. V. MATTHEWS - D. BENJAMIN, Paralelos del AT. Santander, Sal Terrae, 2004, pp.
244ss.
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mitologia babilénica'™ y para otros desde la cananea."” El Salmo utiliza
varias imagenes miticas que lo describen a YHWH enfrentando con
violencia a los enemigos: marcha con su ejército 3,5; cabalga los carros
3,8; dispara el arco 3,9a; parte la tierra 3,9b; lanza flechas y empuifia la
lanza 3,11; pisa las naciones 3,12; destroza al malvado 3,13; perfora las
cabezas defendiendo al pobre 3,14; camina sobre las aguas 3,15. El Sefior
es presentado asi, como un Guerrero, “la descripciéon de la marcha y
ataque de los caldeos contra las naciones en 1,5-11 tiene su contraparte
antitética en la teofania de 3,3-15, describiendo la marcha del Sefior
desde el sudeste (3,3-7) y su ataque como Warrior divino contra los
poderes del caos (3,8-15).”%° El salmo celebra el conflicto y victoria de
YHWH sobre los poderes hostiles. Este enfrentamiento es representado
con la batalla del Sefor contra las aguas, utilizando los temas de la
creacion, el diluvio y el éxodo como plataforma poética para narrar con
forma himnica la victoria del Sefior. A pesar que el enemigo no es
reconocido con un nombre propio —y gracias a esto el texto puede ser
releido y actualizado en cualquier circunstancia— todos los autores
reconocen que en primera instancia se trata de los caldeos.

El salmo finaliza con un testimonio del profeta, en el que primero
expone sus experiencias fisicas provocadas por la audicion del Seior. La
segunda parte del testimonio es una confesion en la que se pinta una
situacion de absoluta desolacion, expresada como una carestia en la tierra
(3,17). El testimonio concluye con una féormula de confianza o voto
(3,18) y su consecuencia inmediata expresada con elementos motivantes
de estilo himnico (cf. Sal 18,34; 2S 22,34; Dt 33,29).

2. La violencia y el mensaje de Habacuc

A partir de lo expuesto, se puede observar como en el libro de
Habacuc se plantea una cadena de violencia, que si no es interrumpida,
puede continuar hasta el infinito. La trama planteada por el libro invoca

18 W. IRWIN, «The Mythological Background of Habacuc Chapter 3», en JNES 15
(1956), pp. 47-50; F. STEPHENS, «The Babylonian Dragon myth in Habakkuk 3», en
JBL 43 (1924), pp. 290-293.

19 ). DAY, God s Conflict with the Dragon and the Sea, Cambridge, University
Press, 1988, pp. 104-9; B. BARRICK, «The Meaning and Usage of RKB in Biblical
Hebrew», en JBL 101 (1982), pp. 492-493.

20 G. PRINSLOO, «Yahweh the Warrior: An Intertextual Reading of Habakkuk 3»
en OTE 14/3 (2001) p. 477.
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un abrupto final para la cadena de violencia y destruccion desarrollada.”’
Al final de la cadena permanece YHWH como el ultimo dispensador de
violencia:

- En el capitulo 1, YHWH condena la violencia judahita y el atropello del mas
justo (1,2-4) con la movilizacién de los caldeos (1,5-11)

- En el capitulo 2, YHWH condena la violencia caldea (2,6-20) por su
desenfreno y prepotencia sin justicia (1,15-17; 2,5)

- En el capitulo 3, se celebra la violencia omnipotente de YHWH para salvar a
los suyos (3,12-15)

La corrupciéon de Judd, trajo aparejado un costo elevadisimo, el
levantamiento de Caldea, que desencaden6 una feroz violencia ejecutada
contra la tierra y sus habitantes (1,7-10). Se aplica igualmente a YHWH
el capitulo 3, como a caldea el 1 y 2. A pesar de que el salmo se exprese
en un lenguaje mitico y que no nombre a los caldeos la arquitectura
redaccional del libro y su trama demuestran que a ellos se refiere en un
primer nivel de significacion (3,16 habla de: I“am y°giidennii “el pueblo
que nos ataca”). El Sefior se levantd contra caldea para frenar el avance
de su prepotencia. Mientras es comun hablar de la violencia del Sefior
como justicia, una rigida observacion del libro, revela que no puede ser
distinguida una violencia justa de una violencia injusta y mas todavia si el
texto lo leemos desde una perspectiva cristiana coherente (cf. Mt 5,20-42,
sobre todo v. 39a: mé antisténai t6 ponérd).” El libro de Habacuc declara
injusta la violencia de Juda y la de Caldea, pero justa la de YHWH.

La violencia de YHWH es la més severa —dado que es el ultimo
eslabon de la cadena—, la de Caldea es menos severa, y la de Judé es la
mas endeble. No nos referimos al declararla endeble a que sea inocente,
sino a que es capaz de ser vulnerada por la que esta por encima, en este

21 Nos inspiramos para el planteo de esta seccién en el sugestivo estudio de:
C. HeARrRD, «Hearing the Children”s Cries: Commentary, Ethics, and the Book of
Habakkuk», en Semeia 77 (1997) pp. 75-89.

22 “no resistan al mal”, al respecto dice U. Luz: “Mateo no pensé una
aplicacién primariamente politica de la renuncia a la violencia. Pero tampoco se
puede excluir la esfera politica: el v. 41 alude a ella, como el v. 40 hace referencia a
la esfera judicial. Lo cierto es que la renuncia a la violencia no es para la
comunidad un asunto interno de un cenaculo, sino una exigencia y oferta hecha a
todos los hombres. La no violencia y la renuncia al derecho definen, pues, la
conducta de la comunidad ante el mundo, como comportamiento de unos
discipulos que mueven a los hombres a alabar al Padre (Mt 5, 16)". E/ evangelio
segun san Mateo, Salamanca, Sigueme, 1993, p. 409.
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caso la caldea. Por lo tanto, la violencia mas severa es juzgada
inequivocamente justa.

3. Respuesta tradicional

La respuesta que da el libro de Habacuc al problema de la
violencia generada por la codicia y el imperialismo, no encuentra el modo
de despegarse de esta cadena de violencia. No hay en este libro una
revelacion novedosa del obrar de Dios en la historia contra la idolatria del
poder. Parece que YHWH responde del mismo modo que los injustos
judahitas y caldeos. Se continfia, en alguna medida, la teologia del Exodo
en la que el Sefior lucho contra el Faraon y se cubri6 de gloria al vencerlo
y dejarlo derrotado en el fondo del mar (cf. Ex 4,21-23; 5,1-2; 14,4.17-
18; 15,1-5). El profeta Nahun incluso —el libro que antecede a Habacuc
en el orden canonico del rollo de los Doce— contiene un mensaje similar;
pues celebra la caida de Ninive, ciudad repleta de maldad (cf. Na 2,13;
3,1.4.19), que fue vencida por el Sefior (cf. Na 2,14; 3,5-7), un Dios que
no tolera la injusticia y cura a su pueblo (cf. Na 2,3). Serd recién la
apocaliptica, en el siglo II a.C., la que introduzca novedades en esta
perspectiva, prometiendo una solucién y una victoria para los justos y los
débiles al final de los tiempos (cf. Dn 12,1-3); ya que anuncia que alguien
venido de entre las nubes del cielo, parecido a un ser humano, al que se le
dio poder eterno y un reino que no pasara (cf. Dn 7,13-14), establecera
este reino al que se someteran todos los soberanos de la tierra (cf. Dn
7,27).

Habacuc no resuelve el problema, las respuestas que ofrece son
parecidas a las de la tradicion. En realidad esa respuesta, probablemente,
nunca existio. El libro de Habacuc se suma a la sinfonia de voces (Sal, Pr,
Qo, Ez) y también al griterio (Jb, Jr, Lm) de tantos autores biblicos que
afrontaron el dilema del dogma de la retribucion. El libro hace ingresar a
sus lectores en un ambito cultual, pues es una liturgia y esta preparado
para su celebracion. El pueblo que lo celebra, confiesa que el Sefior
vuelve a salvarlos (3,13), cada vez que El es invocado por la fe y que
Israel se congrega, haciendo memoria de sus obras (3,2).

A pesar de que no hay en el libro de Habacuc una propuesta
innovadora que corte con la violencia generada por el imperialismo,
encontramos en este profeta el valor de su postura critica. Su actitud de
no callar aceptando sumisamente la respuesta tradicional. Habacuc no
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acata con docilidad lo que interpret6 su tradicion, al contrario, en el libro
resalta sobre todo su desacato. Con sus preguntas y su vigilia en la
muralla se subleva y se atreve asi, a recorrer un itinerario personal de fe,
a la espera de una respuesta que le devuelva la paz.

. “;No moriremos!”

En el libro hay tres textos que ofrecen un sentido diferente al
expuesto, separandose, de algun modo, de la violencia. Son éstos, en
nuestra opinidn, los puntos de significacion mas altos de la trama, en
donde se revela su més noble significado: 1,12a; 2,4by 3,19.

El primero que presentamos es 2,4b. Se encuentra en el segundo
oréaculo y es introducido con un peculiar llamado a la esperanza: “aspira a
la meta y no defrauda; si se atrasa, espérala, pues vendra ciertamente, sin
retraso” (2,3). Esa ansiada meta o fin — gés, expresa el cumplimiento
cierto de que Dios va a intervenir en la historia a favor de su pueblo. En
ese plazo de espera, “sucumbiré el que no tenga el alma recta” (2,4a); por
eso, solo queda para el justo, una sola posibilidad para sobrevivir a la
tragedia, apegarse al Sefior, unirse a El, apoyarse en El, creerle. Ese es el
sentido de ’émiinato en la sentencia final de 2,4b:

el justo por su fidelidad (integridad) vivira.

’emuindté lo traducimos como fidelidad o integridad, porque la
emiinah, como atributo personal del hombre, es fidelidad a sus palabras y
obras (cf. Jr 7,28; 9,2; Sal 37,3) y en su relacion a Dios es firme adhesion
a El'y a sus promesas.” En el texto, esto implica que la vida se encontrara
confiando en el Sefior.

A parte de esta declaracion sobre la necesidad de la fe para vivir y
alcanzar la meta, en el libro aparecen otras dos declaraciones. La segunda
en la que nos detenemos, es el v. final del libro. En 3,19 el salmo finaliza
con una confidencia del profeta, de matiz himnico:

YHWH, mi Sefor, mi fuerza,

23 Cf. C. Keww - F. DEUTZSCH, Biblical Commentary on the OIld Testament.
Edinburgh, 1866, [en linea]: <http://kad.biblecommenter.com/habakkuk/2.htm>
[consulta abril de 2012].
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me puso los pies como las gacelas,
para sobre mis alturas hacerme caminar.

El profeta reconoce a YHWH como su Seflor y su fuerza. Esta
confesion da lugar en el colon que sigue a la intervencion del Sefior en su
vida realizando algo inédito, pone sus pies como el de las gacelas. El
simil se explica en el colon final, es la posibilidad de “caminar por mis
alturas”, como las gacelas, que andan con mucha facilidad por las
cumbres de las montafias. El profeta, en este caso también poeta, se
refiere a la elevacion que se realiza en su vida a partir de su relacién con
el Sefior confesada en el v. anterior con un breve céntico de accion de
gracias: “yo me voy a regocijar en YHWH, me voy a alegrar en Dios, mi
salvacion” (3,18).%* La fe lo hace transitar por un camino nuevo que esta
por encima de la historia y de su devenir (cf. Dt 32,12-13). Las alturas le
pertenecen al Altisimo (cf. Am 4,13; Mi 1,3), el poeta o profeta anda mas
cerca de Dios, pues le fue revelado su obrar. Esta stanza concluye el
itinerario planteado en todo el salmo y, sobre todo, en todo el libro.

Finalmente, llegamos después de todo este itinerario a la frase que
motivo nuestro estudio, el tercer texto que interpretamos con una
plusvalia de significado es el primero en aparecer en la trama del libros.
En 1,12 al comenzar Habacuc la segunda lamentacion, con la que
responde al primer ordculo divino, después de la pregunta retérica del
comienzo en la que se indaga a si mismo apelando a la identidad de su
Dios, se responde a si mismo a la pregunta con un grito comunitario:

“iNo eres Tu desde antiguo YHWH, mi Dios, mi Santo?
iNo moriremos!”

En medio del ascenso de los caldeos, que van destruyendo todo lo
que encuentran a su paso (1,9) el profeta deja escuchar la voz de un grupo
de victimas entre las que se encuentra implicado. Si nos preguntamos por
la identidad de estas victimas, se puede deducir, que se trata de los justos
(1,4), dado que los impios merecen y causan el levantamiento de los
caldeos.

“iNo moriremos!” es una confirmacion creyente en la cual la
comunidad expresa su fe en el Dios que conoce desde antafio. “jNo
moriremos!” porque el Sefior no abandonard al pueblo que se adquiri6

24 Cf. H. GUNKEL, Introduccidén a los Salmos. Valencia, Edicep, 1983, p. 93.
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como herencia. Este grito testimonia la confianza de la comunidad, que a
pesar de la oscuridad en la que estd sumergida, puesto que no vislumbran
razones, ni salida para la desgracia (cf. 3,17), confian con alegria en el
Sefior salvador (cf. 3,18).

Conclusion

Cualquiera puede dar respuestas, pero para hacer preguntas, se
necesita de una genialidad unica. El libro Habacuc tiene preguntas
perennes, que todavia no hallaron una respuesta exacta. Muchos hombres
de todos los tiempos se las siguen preguntando (cf. Ap 6,10). A pesar de
no haber hallado una respuesta precisa, el libro responde con la fe, una fe
que tendrad que seguir progresando hasta encontrar mas plenitud. A pesar
de eso, no corresponde descalificar a Habacuc “como un profeta
teoldgicamente menor, sino que hay que interpretarlo y valorarlo en su
trasfondo historico implicito: En una situacion de una identidad social
completamente destruida a raiz de la aguda amenaza enemiga, crea
Habacuc un texto erudito e impresionante, como también poéticamente
creativo, para despertar la esperanza.””

Varios siglos mas tarde, el apostol Pablo citara este libro. Cuando
presenta a una comunidad de cristianos residentes en Roma el Evangelio
de Jestis —como fuerza de Dios para la salvacion de los hombres— y
argumenta, sobre la necesidad de creer en este Evangelio donde se revela
la justicia de Dios. En su carta, Pablo citard como férmula para su tesis
teologica, una Autoridad tomada de la Escritura: “El justo por la fe (ek
pisteos) vivird” (cf. Rm 1,15-17). Algunas cosas se cambian de la cita, la
emiinah a Dios y a sus mandatos de la cual hablaba el profeta, se cambio
por pistis; la comprension de la justicia de Dios, ya no se entendié como
violencia, sino como perddn gratuito para todos obrado por Jesucristo (cf.
Rm 3,23-26), y finalmente, la muerte, que se experimentaba como
irremediable derrota, ahora habia sido devorada por la victoria
perdiendo ya su aguijon (cf. Rm 8,31-39).

LEANDRO ARIEL VERDINI

25 D. MARKL, «Hab 3 in intertextueller und kontextueller Sicht», en Bib 85/1
(2004) p. 107.
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